जैनामत्रके वारहव वषेका उपहार | 
ऊँ 
अ्रीवीतरा गाय नमः । 


जैनधर्मका महत्त्व । 
अथीत्‌ 


जैनघसमसम्पन्धी महत्त्वपूण 
लेखांका संग्रह । 





( प्रथम साग ) 
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आर 
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रूग्यरविभव स्टीम प्रेसमें झद्रित । 
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५ जानभार। ६ रिटउाट सरसेप्र तक। 


(२) 


कौमी वजुर्ग थे | हमारे ही नेशन ( वण ) से थे और हम इनके 
नामपर, इनके कामपर और इनकी बेनजीर नफ्सकुशी व रियिज- 
तकी मिसालपर जिस कदर नाजे करें बजा है | 

हिन्दुओ ! अपने बजुगगोंकी इज्जत करना सीखों, मजहबी इरूत- 
लाफातकी वजहसे उनकी झानमें भूलकर भी करें नाजेबा इस्ते 
माल न करो | जेनी हमसे जुदा नहीं है | हमारे ही गोश्त व 
पोई्ता है । हमारे ही हमखयाल है, हमारी ही कोमके इफरात 
€ | उन नादानोंकी बातोँको न सुनो, जो गलूठीसे, गुभराहीसे , 
नादानी ओर तास्खत्रे से कहते रहते है कि “ हार्थीके पाँवके 
तले दब जाओ, मगर जनमंदिरम घुसकर अपनी हिफाजतें 
न क्रो । ” इस तास्मुबका कहीं ठिक्राना है ? इस तंगदिलीकी कोई 
हद भी ६ ? आखिर इनसे तास्पुब क्‍यों किया जाय £ हिंदूधर्म 
वसी .' ज्यात्यत व फराखहिलीर्का तरा" है, वह तेगदिली था 
तास्सुबका हामी नहीं ६ और फिर तास्सुव किससे * ये तो अपने 
ही है । क्या हुआ अगर इनके किसी ख्याठ तुमको मुवाफक्त 
नहीं ? न सही, कोन सब्र वातेमें सबसे मिलता है? तुम उनके 
गुझफो देखो, उनकी पाकीजर् सूरतोका दशन करों, उनके 
गर्बोका प्याग्की निगाहसे नज्जारर् दखों। ये धर्म कर्मकी झलकती 





१. बट । ६. असावारण, जिसकी कोई मिसाछ न हो। ३. इंद्विय- 
टुमन | ४. तपरी। ७ अभिमान। ६ भिन्नता। » अशोभित वाक्य । 
८, गाल । ५, टकढे ।१०, अज्ञानसे ।११, पक्षपातसे ।१२ रक्षा ।१5. बड़े । 
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हुई नृरानी' मूर्ते है। किसके कहने सुनन पर न जाओ। नो जैप्ता 
हो उसको वैसा ही देखो, जो जैसा कहता है उसकी वसा ही सुनो 
उनके दिलगें घुसकर अपनी जगह वना छ । उनका दिल विभ्ाल 
था, वह एक वेप।या कनार समंदर था जिसमे इनसानी हमदर्दीकी 
टहरें जोर शोरसे उठती रहती थीं और सिफे इनसान ही क्यों ? 
उन्होंने संसारके प्राणी मात्रकी भलाईके लिए सबका त्याग किया, 
जानदार्शकी खूनरेजी राकनेके लिए अपनी हस्तीकों खून कर 
दिया । ये अ्टिसाकी परम ज्योतिवाली मृर्तिया है, वेढोंकी श्रति 
४ अटिसा परमो धर्म: ” कुछ इन्हीं पाक बजुर्गकीनिंदगीर्ग अमली 
तरत अम्तयार करती हुई नजर आती है| ये दुनियांफ़े जबरदस्त 
रिफामेर जबरदरत गोहसिर्न जोर बड़े ऊंचे दर्जेके वाइजें और 
प्रचारक गुज़रे ६, थे हमारी फोमी तवारीखके कीमती रत्न है। तुम 
फट) आर फिनमें ध्मोत्मा प्राणियोकी तलाश करते हो ? इनको 
डेखे, सनमें वेटतर स्वट्व कमाल तुमको कहां मिलेंगे ? इनमें त्याग 
था, हनर्मे वेराग्य था, इनमें धरमेका कमा था, ये इनसानी कम- 
जोरस बुत ऊच थे, इनका सिताव * जिन ' हैं, जिन्होंने मोह 
माणरं। और मन योर काबाऊो जीत लिया था । ये तीयकर ६, 
ये परभर्स /, इनमें तसन्नो नहीं था | बनावट नहीं थी, जो 
पान थी साध २ थी । ये वह छाप्तानी अखसीयतें हो गुजरी 


€ ४) 


है, जिनके जिस्मानी' कमजोरियो व ऐवॉके छिपानेके लिये किसी 
जाहरी पोशिशकी जरूरत लाहके नहीं हुई । क्योंकि उन्होंने तप 
करके, जप करके, योगका सावन करके आपने जापको मुकम्मिर 
बना लिया था | तुम कहते हो कि, ये नम्म रहते थे, इसमें ऐव क्या 
है? परम अंतर्नि्ठ, परम ज्ञानी, कुदरतके सच्चे पुत्र, इनका पो- 
शिशकी जरूरत कब थी ? 
सुनो, एक मरतबह मुसल्मानोंका सरमद नामी फकीर देहलीके 
गली कृचोंमि ब्रहनों गादरजाद होकर घूम रहा था। औरंगजेब 
बाढशाहने देखा,तनपोभिक्रे लिए कपड़े भेजे, फकीर मजजून ओर 
वी था, कहकर्ही मारकर हसा, कलम दावात कागज पास था, 
एक रुताई लिखी आर वादणाहक्रे खिलअतकों" यो ही वापिप्त 
कर दिया । रुबाई यह थी:-- 
आकस कि तुरा कुछाह सुत्तानी दाद । 
मारा हम ओ अस्थाव परेशानी दाद ॥ 
पॉमानीद छलवास हरकरा ऐवं दीद । 
बे गया रा छकबवास अयानी दाद। 
ये छाग रुपेका कव्मम है और वह इन जनी महात्माओँकी पाक 


के “नमी पममाकमक-4»+क+ 0००->ककक कम» नमन 2क 2नभमना--अबक #नन-ममकैकेक 


भू ३ गिरिफ । २. मात्ठम। ३. पूरा, पृणे। ९. प्रकृति, नेचर ।५., कपड़ा। 
£. नगा । ७, शपरन ही आत्मार्मे छान, निजानद अवस्थाम । < खिल- 
सिठात! ९६, थार ( छंद ) १०. यीमती कपदेकी १. जिसने 
हमसे हादसाही सास दिया, उसीने हमको परशानीका सामान टिया। 


शम शिर्मी 


मियाई ऐव पाया, इसकी लिबास पदिनागरा और भिनर्म 
पे ते याह उनकी न्मेपनया छियास दिया । 


६ ५ ) 


पदगीके दस्वे दाल है | फकीरोंकी उरयानी देखकर तुम क्यों 
नाक भे। सकोटते हो ! उनके भावोकों वर्यो नहीं देखते  पिद्ध 
यह हू कि, आत्माकों घारीरिक बंधनसे ओर ताअडझतके पाग- 
शग जाजाद करके बिलकुल नगा कर लिया जाय ताक इसका 
निम्र रूप देखनेगे आवे। ये आत्मज्ञानी थे जात्माक्रा साक्षात्कार 
कर चुके थे । यह वजह है कि जाहिरिदारीके रस्मोरिवाजसे पेरें 
रहते थे । यह ऐवकी वात वया ६ * तुम्हारे लिए एवं हो, इनके 
सियि नए तारीफकी बात थी, बस इतनी ही बातपर तुम नफरतें 
करत हो आर हकोकरर्त की नहीं समझते, तुमकी क्या कहा जाय £ 
तुम धिरजटॉगें रनेवालोकों अपने ऐसा आदमी समझते हो, यह 
पुग्शरी गलती टू या नहीं ! 

मटावीर स्वामी जनियोंके आखरी व चोव॑सिव तीथंकर थे। कीमके 
राजपूत क्षत्रिय, हृशवाकुबेशके भूषण, रघकुलके रत्न, इनका जहूरे 
पा्यनाथसे दा से। वर्ष बाद हुआ था | पेदाइशकी जगह क्षत्री- 
पंट बनाई जाती ए जिसका राजा सिद्धार्थ था | ये उसकि लड़के 
मे। माफा सास बजिशलछा था और मुवारिक थे वे मायाप, जिनके 
एरमें यू गोटर बेबटों पैदा हुआ था। ये अपने मा-बरापके इक- 

परे नही थे, मगर तख्त व ताजके वारिस हानेकी कावलीबत 
 ऐएने ५ | ह्नफ्रे पढा होनेसे शाही खानदानकी जो खु्ी हुऐै, वह 
 इयाग्स णहर २ । भारतवर्षक्ा पवनखंड जहा सिद्धार्थल टकृमत 
'ए रस मानिहएफ्े पंदा टोनेसे चमन २ हो गया | बापने रथ 
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होकर इनका नाम वर्झमान रक्खा, सगर दुनियांकी मजहबी तवा- 
रीखमें ये महावीरस्वापरीके नामसे ज्यादहतर मशहूर है । जिस्म 
तनुमदे, हाथीके ऐसा बल, वेलके ऐसे कंधे, बदनके खूबसूरत, 
उजुंके सुडोल थे । जिस्म क्‍या था, नूरके सांचेंम ढली हुई मूर्ति 
थी | आलिम, फाजिल, तीरअंदाज, खंजरकश, सिपाहगरकि 
फनगे लाप्तानी, शेहसवारी, हुनरमें फदँ व एकताए रोजगार, 
अखाडेगें कभी किसीने इनके पीठ नहीं छरूगाई, पहलवानोमें पहल- 
वान्‌, महावीरस्वामी हरतरहसे दुनियँर्मे मुकम्मिल बनकर आये थे। 
इनकी एक बहिन थी जिसका नाम सुदर्शना था, एक बडा भाई 
नन्‍्टिवर्धन और एक छोटा भाई भी था जो छुपाश्वे कहलाता था। 
ऐसे नाम आर्यवश्ञके कदीमें ना्मोमेसे हे जेसे रोहताश्व बगेरह और 
टमी तरहके नाम पाहिले पारसियोमें भी होते थे जैसे गुशताश्य, 
ल्हराम्य, तहगास्य बंगेरट २, जिससे जाहिर है कि ईरानी और 
आय करीब्र २ एक ही असर नसलसे है । 

महावीरस्वार्मी संस्कृत और प्राकृतके आलियम थे । बापने 
चाहा कि इनकी राजकाजके काबिल वनाया जाबे मगर कुदरतने 
इनको वर्मंगज बनाकर भेजा था। ये सिद्धार्थके राजके वारिस होकर 


३ ताकतवर ।+. अगफे। ३. तार चलानेबाछे ४ तलवार अछाने- 
बाछे। ७. जमानमें एफ, जिनवीसमान कोर्ट दूसरा उस समय ने हों । 
६, नोट-महायीर स्यामी अपने विताके इक्छेलि बडे थ भार वे बाल- 
बअधया,ग रह । छाया महारायन जा उनके भाई बढिनों तथाखत्री व 


री 
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का होगे रिया हे शायद बह अताम्बर अथोके आपारपर लिखाड़े। 
दिग्ग्पग् ग्रन्थ 


प्रन्य में टनका बस भी इट्ष्वादु नहीं सिन्‍्तु नाथ लिसा है। जन्मका 
सार कुटनारर था| 3 प्राचान । ८ विद्वान । 


( ७) 


नहीं आये थे बल्कि ऋपषभदेवके धर्मदेशके राजा होनेक्े लिये 
तर किया था | इफ्तदाही_ चित्तम तीत्र वैराग्व था, साथुआका 
संगतिस खुण होते 4, योग ओर ज्ञानके मसाइलकर गुत्था खूब 
सुख्माते थे | राजाको खीफ़ हुआ कि कहीं इनको धमकी हवा न 
ठाग जाय | बंदिर्ण करना शुरू की, शाठी कर दी गई। वीबाका 
नाम यप्ोंदा था। इसके बुलसे एक लड़की भी पैदा हुई जो 
अनुनरचा ओर प्यिदशशनाके नामसे मशहूर है, जिसका विवाह 
मटावीरस्वामीने अपने एक शागिदेके साथ कर दिया था जिससे 
जारिर एं कि, वे क्रिस हृद तक रस्मी व जाहिरी बारतेंके वराखिलाफ 
मे । एस म्रियद्शनाऊे पेटसे जो ओछाद हुई वह भीलरूइकी ही थी 

तिमका नाम माताने शीम्नवत्ती स्थाह यशोवती रतखा। 
पहावरिस्वार्मा बडी भादरजाद थे। दिलके नरम, दयावृंत्त 
भभे जीर क्षमा मिजाबमें कूट २ कर मरी थी | जब अट्टाईस 
पर्षफ एए, संस्ारसे चित्त उदास हो गया। बड़ा भाई चाहना था 
$ रास इनकी दिया जाये वयोंक्रि ये हरदिलिेमजीन थे, उमने 
पराग्य टोचपर नी णे वर्षतक उनको भजबूर करके अपने साथ 
रण, दुर्नियोक्रे नत]व वे फ्राल समझाता रहा मगर पत्थरके जोक 

नहीं गर्त। | उसकी नश्तीत्तोका दिवयर झुछ अगर नहीं हभा | 
जाफे गुग्ने रंग दिया. फबहेँ न होय छुरग । 
दिन पिन बानी ऊजली, पढ़े सवाया रंग | 


ह 


शु 


( ५६) 


होकर इनका नाम वर्डमान रक्‍्खा, मगर ठुनियांकी मजहबी तवा- 
रीखमें ये महावीरस्वापीके नामसे ज्यादहतर मशहूर है । जिस्म 
तनुमदे, हाथीके ऐसा बल, वेलके ऐसे कंघे, वदनके खूबसूरत, 
उजुँंके सुडोल थे | जिस्म क्या था, नूरके साचेम ढली हुई मूर्ति 
थी | आलिम, फाजिल, तीरअदाज॑, खंजरकश, सिपाहगरकि 
फनमें ढासतानी, शेहसवारी, हुनरमें फद व एकताए रोजगार, 
अखाडेग कभी किसीने इनके पीठ नहीं छगाई, पहलवानोमें पहल- 
वान्‌, महावीरस्वामी हरतरहसे दुनियार्मे मुकम्मिल बनकर आये थे। 
इनकी एक बहिन थी जिसका नाम सुदशेना था, एक बडा भाई 
नन्दिवर्धन और एक छोटा भाई भी था जो सुपाश्वे कहलाता था। 
ऐसे नाम आयवशके कदीम ना्मोमेसे है जैसे रोहताश्व वगेरह और 
इसी तरहके नाम पाहले पारसियोमें भी होते थे जेसे शुशताश्य, 
लहरास्य, तहमास्य वंगेरह २, जिससे जाहिर है कि ईरानी और 
आये करीब २ एक ही असर नसल्से है। 

महावीरस्वामी संस्क्तत और प्राकृतके आहलिम॑ थे । बापने 
चाहा कि इनको राजकाजके काबिल बनाया जावे मगर कुद्रतने 
इनको धर्मराज बनाकर भेजा था। ये सिद्धार्थके राजके वारिस होकर 





१ "ताकतवर । २. अगके । ३ तीर चलानेबवाले ४ तलवार चलाने- 
वाले। ०. जमानेमें एक, जिनकीसमान कोई दूसरा उस समय न हो । 
६. नोट-महावीर स्वामी अपने पिताके इकलेते बेटे थे और वे बाल- 
बह्नचारी रहे । लेखक महाशयने जो उनके भाई बहिनों तथा स्री व 
पुत्रीका होना लिखा है शायद वह शेताम्बर भ्रेथोके आधारपर लिखा है। 
दिगम्बर यन्धो में इनका वश भी इक्ष्वाकु नहीं किन्तु नाथ लिखा है | जन्मका 
नगर कुडनपुर था । ७ प्राचीन । « विद्वान 


( ७) 


नहीं आये थे बल्कि ऋषभदेवके धर्मदेशके राजा होनेके लिये 
जहूर किया था । इफ्तदाहीसे' चित्तमें तीत्र वैराग्य था, साधुओोकी 
सैगतिसे खुश होते थे, योग और ज्ञानके मसाइलकी गुत्थी खूब 
सुल्झाते थे । राजाको खौफ हुआ कि कहीं इनको धर्मकी हवा न 
छग जाय | वंदिश करना झुरू की, शादी कर दी गई। बीबीका 
नाम यशोदा था | इसके बुत्नसे' एक लड़की भी पैदा हुईं जो 
अन्नुजरचा और प्रियदर्शनाके नामसे मशहूर है, जिसका विवाह 
महावीरस्वामीने अपने एक शागिदकें साथ करदिया था जिससे 
जाहिर है कि, वे किस हृद तक रस्‍्मी व जाहिरी बातोंके बरखिलाफ 
थे | इस प्रियदरशनाके पेट्से जो औलुाद हुई वह भी छड़की ही थी 
जिसका नाम माताने शीशवती ख्वाह यशोव॒ती रक्खा। 


पहावीरस्वार्म वढी भादरजाद थे। दिलकके नरम, दयावंत, 
धरम और छा प्रिजाजम कूट २ कर भरी थी | जब अट्ठाईस 
वर्षके हुए, संसारसे चित्त उदास हो गया । बड़ा भाई चाहता था 
कि राज इनको दिया जावे क्योंकि ये हरदिलेअजीज थे, उसने 
चैराग्य होनेपर भी दो वर्षतक उनको मजबूर करके अपने साथ 
रखा, दुनियाँके नशेब व फराज समझाता रहा मगर पत्थरके जोंक 
नहीं लगती | उसकी नसीहतोंका द्लूपर कुछ असर नहीं हुआ | 
जाके गुरुने रंग दिया, कबहूँ न होय छुरंग । 
दिन दिन बानी ऊजछी, वढ़े सवाया रंग ॥ 


व 2 धन जा शक मम 2 3 22 पक 
१. शुरूसे । »« तत्त्वकी! ३ पेय्से ५ ४ शिष्पके। ५ सर्व पिय। 
) ऊंच नीच । 


( <८ ) 


बड़े भाईने कहा३--“वर्धमान ! क्षात्रियका धर्म राज करनेका 

है, सबको बसमें छाओ, राजकों बढ़ाओ, हाकि हमारा घराना 
दुनियांमं नेकनाम बने ।” ये हंसे / भाई ! राज नाम है सबको 
फाबूमें छाना, तुम देशका राज करो, में ओर तरहका राज करूंगा, 
तुम दुश्मनोंसे मुक्कको साफ़ करो, में काम क्रोध शब्रुओंकी मारकर 
शांतिका नाद बजाऊंगा, तुम तख्तपर बैठो, मेरा तख्त संसारके 
प्राणियोंका दिक होगा, तुम भारतबर्षका राज सोगो, में जिन 
होकर सारे जगतकों अपना वर्शामूत कर ढंगा, तुम अखंड राज 
करों, मैं प्राणियोकों दु।खेंसे नजात' देकर संसारको स्वर्मधाम 
बनाऊंगा। मेरा और तुम्हारा मुकाबछझा होगा और मैं देखूगा 
किसको राफानी राज मिरता है !” भाई चुप हो गया, कराममे, 
कुछ ऐसा मकनातींती असर था जिसका मुकाबछा इससे न हो 
सका । माने समझाया, बापने समझाया, स्त्री रोने छगी, मगर उ- 
न्होंने एककी भी न सुनी। जब पूरे तीस वर्षके हुए, एक दिन या 
ही घरसे उठ खड़े हुए । 


न सुधबुध' की ली ओर न मंगल! की ली । 
निकल घरसे बस राह जंगल की ही ॥ 
घरवाले दुखी हो गये, स्लीने दामन पकड़ना चाहा, मा रोईं, 


बाप रोया, भाई बहिनने मुहब्बतके आंसू बहाएं, मगर फकीरने 
किसीकी न सुनी | 


१, छुटकारा । २. नाश न होनेवाला । ३. वाक्य वचन । ४- आकर्ष 
शक्ति । ५ कपड़ा, पल्ला । 


( ९) 


हुआ इश्क खुदाका ख्याल मुझे, 

तो न दिलसें फिसीका खयाल रहा | 

नही ऐशो खुशीकी मुझे परवा, 

नहीं नामको फिकर मलाल रहा | 

जो कुछ करना हैं कर शुजरों, जिंदगी रोज ३ नहीं मिलती ! 
देलके जजबात अगर सचाइंकी तरफ तबजह करते है तो उनको 
मत दवाओ, खुलने दो, हर जिंदगी अपना खास मिशन लेकर 
आती है, पर्सोपेशकी' आदत बुरी होती है, एक सर हजार सौदाका 
ख्याल बुरा है। 
जन्म मरण दुख याद कर, कोडे काम निवार । 
जिन २ पंथों चालना, सोई पंथ संवार ॥ १॥ 
घरसे निकले, संन्यास धारण किया, सुनसान जंगलमें बेठकर दो 

वर्षतक एकलूझेत रियाजत की, जिनके सुननेसे रॉगटे खड़े होते 
है | खाना पीना हराम होगया, किसी जबरदस्त ब्रतकों घारण करनेंकी 
सूझी| थी, उसके लिये तप करना छाजमी था | क्योंकि तपही असलमे 
महान कामकी बुनयादे होती है। तप करनेसे जजबात॑ एकसूँ और 
एक रुख होते है, छोग इस रार्जको कम जानते हैं, कामसे पहिले 
तप नहीं करते, इस वजेहसे वह काम मजबूत नहीं होता । पावेतीको 
शिवजीसे विवाह करनेका ख्याल आया, शकरका मिलना आसान 
काम नहीं था, छोगॉंने राय दी, पहाडकी चट्टानपर बेठकर तप 
करो उसने ऐसा ही किया। शिवजीका ख्याल दिलमे पकाने छगी, 
 झ्यार पहिले मुत्तहिद ओर मुत्तफिक होकर एक मरकजपर 


१. प्रेम | २रंज। ३ आगा पीछा, सोच विचार । ४ एक साथ । ५नीव। 
६. मनकी तरगें, भाव । ७. एक तरफ । ८. भेद ९.इकठा।१ ०, मुख्य स्थान । 





( १० ) 


कायम हुआ जऔर उससे फिर कशिशकी धोरें निकलने छगीं ओर 
उन्होंने शिवजीफ़ों पकड़कर खेंच बुलाया और वह इस तरह पकड़े 
हुए चले आए जैसे हाथी रस्सोंसे वंधा हुआ सखिंच आता है। 
न्ह्माण्डमें खलबली पड गई, कौन था जो पावेतीके तपका मुका- 
बला करता, देवता ऋषि सब आजिज॑ हो गए, जबरदस्ती शिवको 
प्रेरणा करके बुछा लिये, यह तपकी कशिशकी जबरदस्त तासीर थी 
जिन खूबसूरत लूफजोमें इस सतीको तपका उपदेश दियागया 
था, वह हमारे और तुम्हारे सोचनेके छायक है। गोस्वामीजी 
इसकी इसतरह कलमबंद करते हैं,--- 
तपबल रखे प्रपंच विधाता, तपवक विष्णु सकल जगत्राता । 
तपवल शश्प्ु करहि संहारा, तपवरू शेष घधरहिं माहिभारा। 
तप अधार सब झष्ठटि भवानी, करहु जाइ तप अस जिय जानी॥ 
पावेतीनें तप किया, अह्मनि वर दिया, सप्त ऋषि देखने आए ! 
पावताकीं सूरत बयान करते हुए शाइर इसतरह लिखता है;--- 
ऋषिन गोरि देखी तहाँ कैसी, मूरतबंत तपस्या जैसी ॥ 
तपसे बल व पराक्रम बढ़ता है, तप मिजाजमें सावितैकदमी 
और जबरदस्त इस्तकलार् पेदा कर देता है | ईंसानका द्लि अटल 
बन जाता है और इम्तहान व आजमाइशैके खतरातंसे हमेशहके 
लिए छुट्टी पाजाता है। ये तपका प्रताप है और इसी वजेहसे महावीर 
स्वामीने सख्तसे सख्त तप किये | जिसको तपकी गूढ फिल्यस्फी 
समझनी हो, वह इस महान्‌ जिनकी सुहावनीजिंदगीका मुतालों करे । 


१, तग॒ | २, कवि | ३, हृढ़ता । ४. मजबूती । ५ परीक्षाके। ६. डरसे । 
७, अवलोकन. । 


(११ ) 


बहुत दिनोंतक कुछ खाना नहीं खाया । नाकके जांगेके हिस्से- 
यर निगाह जमाफर बेठे रहे । चुपचाप न किसीसे बोलना ने चाढना 
न जिस्मका झ्याढ न तनका ख्याल , बारिसका मूसलाधार पानी बरस 
गया, सूरज उनपर अपनी कडी धूयका इम्तहान कर गया, ओस व 
पालाकी सख्ती और मौसमोंकी सरद महरीने खूब अच्छी तरह 
आजमा कर देख लिया, सूरज चाहें इधरसे उधर चढछा जाता, 
हिमालयंकी जगह चाहे समंदर लहरें मारता, मगर इनमें जुबिश 
नहीं था । जब॒सब कुछ हो गया, ज्ञानकी प्राप्तिका वक्त आया 
एक यक्षने आकर दरख्वास्त की, “महाप्रु | तप पूरा हुआ, “ 
अब देशको चिताइये और धर्मकी मर्यादा कायम कीजिए | 
ये उठे ओर कुछ दिनोंबाद राजगृहमें आये ॥ एक गांवका 
रहनेवाला पंडित जो स्वभावका चंचल था, मिला, इनकों फकीर 
समझकर बाचबीत करनेका शायक हुआ । ये बोले, “ तू धर्मकी 
तलाशर्मं चला है या अपनी बुद्धि दिखाना चाहता है”! इसने 
ताम्मुंछके साथ कहा “ मै धंमेका जिज्ञासु ह” महावीर स्वामीने 
जबाब दिया, “धरम मुझमें है, भे धमका रूप ह, मेरी जिंदगी धमकी 
जिंदगी है. मुझको देख तुझको धरमका दरशन मिलेगा ।” वह. हैरानें 
हुआ, मगर इन सीधी सीधी वातँंमे सच्चा थी, दिलमे असर 
कर गई और वह उनका शागिद बन गया। 

जा खोजत ब्रह्मा थके, नर मुनिदेवा । 
कहें कबीर छुन साधवा, कर सतग्ुरु सेवा ॥ 

फिर ये दौर करते हुए श्रावस्ती और वैशाली नगरीमें आंये।वहां 
प्रचार करके बहुत आदमियोंको हकीकतंका रास्ता दिखाया, फिर 
न लय) ली वीतकी राध्ता दिलाया 


१, हिलना चलना । २, इच्छुक । ३घैर्य । ४. चकित ।५. सत्पताका | 


श 


हां 


हे 
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बे कुशाली शहरमे वारिद हुए | यहां श्रेणिक राजा राज करता. 
था, इसकों धर्मकी प्यास थी, वह उनका चेला वना फिर जार 
छोग मोतकिद हुए फिर तो वह धर्मका सेलाव फेला कि 
दुनियां तित्तर वित्त हों गई | आचार्य्य कुछ थोडासा वक्त 
उपदेशके लिये देते ये, बाकी वक्त तपस्यामें सफर करते थे। उन्होंने 
पूरे बारह व्तक तपस्था की और अपनी जिंदगीसे छोगोंको 
दिखा दिया कि धर्म इस तरहका होता है। धर्म न पोथीमें है 
न शास््रमें है, घर सिफ्र अमली जावनमें है| अमली जीवन ही 
तिरता और तारता है। महावीर स्वामीमें सबसे वड़ी खूबी यह थी 
कि इन्होंने मजबूत अमली मिसाकू कायम की । वात कम करते थे 
मगर जो कुछ कहते थे जची तुलीकहते थे ओर वह अपना खासा 
असर रखती थी। 

मगध देशमें वौदेंक घमकी चर्चा थी । उन्होंने ब्राह्मणोंके साथ 
पा शाखा किये और ०१३५ बडी हि इनकी चेला 
हो गई । इनके खास शागिदर्मेसे इन्द्रभूति, अभिभूति, वायुभूति 
बेकत, सौधम, मंडितपुत्र, मौरिदपुत्र, अंकपत, अचलत्रत, 
इमेत्रिय और प्रभास, ज्यादह मुम्ताज थे, इनमेंसे इन्द्रभूति और 
सौधम भगवान्‌ महावीर स्वामीके निवोणपदमें जानेके बाद गुरुके 
धमेका मुद्दत तक प्रचार करते रहें। 

जैनियोंका ख्यारू है कि गौतमबुद्ध#महावीर स्वामाके शागिदे 
थे, यह ख्याल सही है या गलत मै कुछ नहीं कह सकता | मगर यह 

9,आयये,पधारे। २.अनुगामी। १बह्यव । ४.कईबार।५, सख्या। ६. मान्य. 


बौद्धमतके प्रचारक गौतमबुद्ध दूसरे थे और महावरिस्वा्मीके मुख्य 
गणधर गौतम दूसरे थे । एक नामकी वजहसे भ्रम पडता है । 
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जरूर है के ये दोनों महात्मा मा रा इनके द्रमियान 
मुवाफकत नजर 
डे अीदोके अंपोगे एक जगह किसी जैनी और बुद्धदेवका संवाद 
आया है, इससे भगवाव्‌ बुद्धने इतना कहा था कि, जैनी पू नहीं 
है बल्कि में सच्चा जिन हू, मेने इन्द्रिय-निम्रह किया हैं वृ- 
ने नहीं किया और वह छाजबाब होकर चला गया | इसके 
सिवाय एक बात जौर भी देखनेमें आती है कि बोड़ों और 
जैनियोके दर्मियान हमेशासे मोहब्बत थी और जहां २ बोद्धोंके 
मंद्रि मिलते है वहां साथ ही अक्सरजैनियोंके मंदिर भी मोजूद है। 
महावीर स्वामीके सिद्धांत भी अपना खास फलूसफा रखते हैं | 
(उनका ख्याल है कि इन्द्रियोंके कमजोर होनेसे ज्ञानका नाश नहीं 
पहोता, कमैकी सत्ता जरूर मानने योग्य है | पाप पुण्यके वशमें आा- 
कर जीव जन्ममरणके फेंदोमें आता है। पाप पुण्य कर्मके आधार- 
. पर रहते है | जीवकी फरदीयतों छाजमी" है, अगर ये न हो, तो पाप 
पुण्यका फल कौन भोगे ? परछोकका असूल' सही है, परम धर्म सिर्फ 
(अहिंसा है,इंसाव तप करें मगर तप ऐसा है| कि अधिक बलेश न होन॑ 
वे । शरीरसे व्यवहार करना चाहिए, मगर इस तरह साधन क्रिया 
:जाय कि शरीर काबू रहे वह बेकाबू या खुदमुझतारं ने होने- 
' पावे | झूट बोलना महा पाप है, सच बोलना पुण्य है| गये करनेवाले . 
प्यार, वेरहम मोश्षके अधिकारी नहीं है । ये ही मायाजाल है और 
(उनके जाहसे बचने की कोशिशमें लगा रहना चाहिये । जो चोरी 
ही और बेरहमी करते हैँ, अधोगतिकों प्राप्त होते हें | 


| सम 5 जनरल नि नम मसलन नर निया 5 पे 
6... मफालीन। ९. सहशता । ३. फिलास्फी । ४. अस्तित्व । ७५. ज- 
'दरी। ६. सिद्धांत । ७ स्ततंत्र्‌ । 
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जैनी अरहंतको आराध्य देव मानते है मगर उनकी पूजा नहीं 
करते » | उनमेंसे कोई पाश्थेनाथकी पूजा करता है, कोई महावीर 
स्वामीकी । इन सबमे मतभेद बहुत कुछ नहीं है । पाश्चनाथके मे- 
ताकिद श्ेताम्बरी हैं, जो कपड़े पहिनाते है| महावीर स्वा्माके पैरो 
कार दिगम्बरी है, जो कपड़े नहीं पाहिनाते । 

महावीरस्वामीनें तीस वर्ष संसारका खुख भोगा, वारह व 
तपस्या की और तीस वे तक धर्मका उपदेश दिया । उनवी 
उमर बहत्तर वषकी थी। आखिर जब शरीर छोड़नेका समय 
आया, अपापपुरी यानी पावार्मे विक्रमी सम्बत्से ७७० वर्ष और 
सन्‌ ईस्वीसे ५२६ व पहिले निवोण पदमें दाखिल हो गये | 
उनके बाद तीन वर्ष आठ महिने पीछे जैनियोंकी पांचवी आराको 
आगाज होता है। महावीर स्वामीके अठानवे वष बाद चार से 
पचान॑वे सूत्र रचे गये । 

आज इस बजुगेकी निवोण पाए हुए करीब चोर्वास सो वषे हुए, 
मगर अबतक इसकी कीर्तिंका झेडा धार्मिक दुनियांमें लहराता है। 

मुबारिक हैं वे छोग जो धर्मका जीवन व्यतीत करते हैं, क्योंडि 
इन्हींका जीवन सफल होता है | बाकी छोग तो काडे मकोडोंकी 
तरह जन्मते मरते रहते है । ः 

जेनहितेषी, 

१ अनुगामी । ९. काका । ३ प्रारभ । 

*+ यह केवल स्थानकवासी साधुमार्गी जैनियोका मत है। दिगम्बा 
श्वेताम्बर समानरूपसे चौविसों तीर्थकरोंका पूजन करते है। नीर्थकर विशे- 


षका किर्सामें मत भेद नहीं है। श्रेताम्बरोंको पाश्वनाथके पूजक और दिः 
गाम्बरोंकी महावीर स्वामीके पूजक बतलाना ठीक नहीं है । 


(९) 
जैनियोंका तक्तज्ञान ओर चारित्र । 

( जर्मनीके सुमसिद्ठ संस्कृतज्ञ विद्वान प्रों० एच. जैकोबीके आक्सफोई्डके 

धार्मिक ऐतिहासिक परिपद्में पढे हुए एक व्याख्यानका आशयानुवाद ) 
१. जैनियोके तत्त्वज्ञानके विषयमें जो पुरुष पहिले ही पाहिल विचार 
करता है, उसे ऐसा विश्वास होता है कि, इसमें एक दूसरेसे सम्बन्ध नही 
रखनेवाले अनेक सिद्धान्त है ओर उन सबका सामान्य तथा मूलभूत 
तत्त्व कोई भी नहीं है । उन्हें इस विषय बड़ा भारी आश्वर्य होता 
है कि इस अव्यवस्थित धर्मकोी आत्तित्व ही क्‍यों प्राप्त हुआ ! इस- 
के स्थापिव होनेकी आवश्यकता ही क्‍या थी ? कुछ दिन पहले मेरा 
भी ऐसा ही विश्वास था । परन्तु अब मेने जैनधर्मको एक दुसरे 
ही रूपमें अनुभव किया है । मुझे अब मारूम हुआ है कि, जैन- 
धमकी स्थापना एक ऐसी ताक्त्विक नीवपर हुई है जो के ब्राह्मण 
ओर बोद्ध इन दोनो ही मतोंसे मिन्न है । वह नींव कोन सी है, 

: आज भे अपने व्याख्यानमें इसी बातका विचार करूंगा। 

, २, प्रार्चीन कालम जिस प्रान्तर्म याक्षव॒रक्य महर्षिने उपनिष- 
दोके कथनानुसार इस विषयका प्रतिपादन किया कि, ब्रह्म और 
आत्पा ये ही विश्वके शाश्वत ओर केंवढ तत्त है और जहांपर 
महावीर स्वामीके समकालीन गोतमबुद्धने अपने क्षणिकवादका 
उपदेश किया, उसी प्रान्तमें अन्तिम जेनर्ताथेकर श्रीमहावीर 

८£ स्वा्माके द्वारा जैनधर्मको अन्तिम स्वरूप प्राप्त हुआ और इसीलिये 

है उसे उक्त दोनों परस्पर विरुद्ध धर्मोंकी अपेक्षास्रे अपने धमकी नि-' 
| श्वित नीव डालना आवश्यक हुआ। 
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३. उपनिषदोके कत्तोओने इस तत्त्वकी खोज की, कि मल 
पदार्थमे रहनेवाला एक शाश्वत निराबाघ ओर अद्विताय तत्व सारे 
विश्वम व्याप्त हो रहा है ओर इस तत्वकी उन्होंने जितनी उनसे 
हो सकी, उतनी महिमा गाई। यद्यपि इस शाइवत अविनाशी 
तत्वका जड़विश्वके साथ क्या सम्बन्ध है, यह उन्होंने स्पष्ट 
रीतिसे नहीं बतलाया है, तथापि इसमें सन्देह नहीं है ओर प्रत्येक 
निष्पक्ष पुरुष इस बातकी स्वीकार करेगा कि, वे दृश्य जगतको सत्य व 
वास्तावेक समझते थे | यद्यपि इस विषयमें वेदानुयायियोंकी मित्र ३ 
शाखाओंने भिन्न २ प्रकारके विचार प्रगट किये हैं, परन्तु उनकी 
मीमांसा करनेकी यहां आवश्यकता नहीं है । 

४,इस नित्य शुद्ध ब्रह्मवाले सिद्धान्तके विरुद्ध गोतमबुद्धने यह उप- 
देश दिया कि, सवे बिश्व क्षणेक-विनाशीक है। “ प्रत्येक होनेवाला 
पदार्थ नः्वर है” यही उसके अन्तिम शब्द थे। बौद्धोंका कथन 
है कि, आत्मवाद अथांत्‌ आत्माकों अविनाशी मानना यही सबसे 
बड़ा मिथ्यात्व है। संसारमें जितने पदार्थ है, वे सब केवक दृश्य 
मात्र है । बुद्धदेवके शब्दोमे इसीको इस तरहसे कर सकते हैं कि, 
समस्त पदाथ धम्महै; परन्तु उनका कोई आधार वा धर्मी नहीं है | 
अथात्‌ कोई नित्य द्वव्य नहीं है, जिसके धरम उसके गुण वा विशेषण 
कहे जा सर्के । 

५. इस प्रकारसे विश्वको एक दूसरेसे विरुद्ध रूपमे अवलोकन कर 
नेके कारण ब्राह्मण और बोद्ध इन दोनोंने अपने परस्पर विरुद्ध 
सिद्धान्तोंकी स्थापना की | यदि हम तत्त्वदष्टिसे विचार करते हैं 
तो भाह्मणधर्मका यह कथन कि, “विश्वका सम्पूण अस्तित्व जवि 
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नाशी निरक्षेप और एकरूप है, ” सत्य जान पड़ता है, और यदि 
अपने निरन्तरके अनुभवसे विचार करते हैं; तो “सारा जगत्‌ जन्म 
और मरणकी एक परम्परा है” यह बौद्धोंका कथन ठीक जंचता है | 
परन्तु किसी एक अप्रत्यक्षतः ज्ञात वश्तुका निणेय करनेंमें चाहे ब्राह्म- 
ण धर्मके तात्विक प्रतिपादनकी सहायता छी जावे, चाहे वोद्धोंके 
अनुभवावरुम्बी मतकी सहायता ली जावे, दोनेमें ही अनेक अड्चनें 
आकर उपस्थित होती है और जबतक किसी एक ग्रहण किये हुए 
' सिद्धान्तकी सत्यतामें अंधविद्वास न किया जाय, तबतक ये अड़- 
; चने दूर नहीं होती है। 

६. अब यह देखना चाहिये कि, इस तात्तिक प्रश्नके सम्बन्धमें 
जैनियोंका मत क्या हैः:-* उत्पादव्यभोव्ययुक्ते सत्‌ ” अथीत्‌ 
समस्त पदाथ उत्पत्ति स्थिति और नाश इन तीन अवस्थाओसे युक्त 
है। वेदान्तियोंके नित्यवाद और बोड्धोंके अनित्यवादसे जुदे 
समझे जानेके लिये जैनी अपने सिद्धान्तकों अनेकान्तवाद्‌ कहते 
हैं। धर्मी नित्य है, परन्तु उसके घम वा गुण सनित्य है अर्थात्‌ 
वे उतन्न होते है तथा नष्ट होते है। जैसे-प्रत्येक जड्पदार्थ पुद्धल- 
 स्वरूपकी अपेक्षा नित्य है, परन्तु उसमें जो पुद्रल परमाणु है वे 

| जुदे २ आकाररोंको और गुणोको धारणा करते हैं, इसलिये आनित्य 
हैं । पढुल्लकी अपेक्षासे मिही शाश्वत-अविनाशी है, परन्तु घडेकी 

' अपेक्षा अथवा रंगकी अपेक्षासे उसमें उत्ताति और नाश दोनों 

; संभव हो सकते हैं | 

७. सामान्यतया विचार करनेसे यद्यपि जैनियोका यह सिद्धान्त 

/ कुछ गूढ नहीं जान पडुता है और यह समझना कठिन हो नाता है 


ट 
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कि, इसे इतना अधिक महत्व क्यों दिया गया, तथापि जनतक्तज्ञा- 
नका यह मूल है ओर स्याद्वादनयकी अपेक्षा विचार करनेसे इसका 
वास्तविक महत्व बड़ी स्पष्टततासे समझमे आता हे | 

८, स्याद्रादनयका समानाथवाची जैनप्रवचन शब्द है। जैनि 
योंको छल बातका अभिमान है कि, मिथ्याज्ञानके जालसे छुटकारा 
पानेके ल्यि यह जेनप्रवचन अद्वितीय साधन है । अस्तित्व अथोव्‌ 
सत्ता उत्पत्ति स्थिति और लय इन परस्पर विरोधी गुणोसे युक्त है 
इसलिये प्रत्यक अस्तित् गुणयुक्त पदा्थके सम्बन्धमें भा ऐसी ही अने- 
कानन्‍्तता होती है। जो सिद्धान्त एक दृष्टिसे सत्य होता है, तद्विरुद्ध 
सिद्धान्त भी दूसरी इृष्टिसे सत्य ठरहता है। इस प्रकारसे प्रत्येक पदा- 
थपर घटित होनेचाले  स्यात्‌ अस्ति '* स्यात्‌ नास्ति ” आदि सात नय 
हैं| स्थात्‌ शब्दका अथ * कर्थंचित्‌ !- एक प्रकारस ” अथवा किसी 
अपेक्षासे ' होता है। यह * स्थात्‌ ! शब्द 'अस्ति ” का 'विशेषण 
है और अस्तित्वकी अनेकान्तताको प्रगट करताहै | जैस कहा जाय 
कि; 'स्यादस्ति घटम ' अर्थात्‌ एक प्रकारसे घडा है | तो हमको 
इसका यही अथ करना पड़ेगा कि, अपनी अपेक्षा डा है, परन्तु 
स्थान्नास्ति घट अथांत्‌ दूसरे पदार्थकी अपेक्षा3-पटकी अपेक्षासे 
घट ( घड़ा ) नहीं है । 

९. इस स्याह्वद्सिद्धान्तका उपयेग जो कि ऊपराऊपरी टठट्े- 
लनेसे झुष्कसरीखा प्रतीत होता है, “ एकमेवाद्वितीय॑ ” और * सर्व: 
व्यापी परजह्मवाद ' के निराकरण करनेमे बहुत होता है । अश्ति, 
नास्ति और अवक्तव्य ये तीन पदामिधेय है, अथात्‌ प्रत्येक पदा- 
थके सम्बन्धर्म इन पदोसे प्रगट की हुईं तीनों बाते यथार्थ मानी 
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जावेंगी | क्योंकि चाहे जो पदार्थ हो, वह ऊपर कहे अनुसार 
५, शा लि | ७ चर) 
अत्ति ओर नात्ति इन दो शब्दोंका वाच्य तो होता ही है| अब 
रहा तीसरा अवक्तव्य, सो उपर्युक्त परस्परविरुद्ध गुणोंका उल्लेख 
इस शब्दके द्वारा ही करना पड़ता है। क्योंकि अस्ति और नास्ति 
रूप विरुद्ध स्वभावोंका एक ही समयमें एक ही पदाथमे रहना कित्ती 
भापाके किसी भी शब्दसे प्रगट नहीं किया जा सक्ता है | इन तीन 
पदाभिधेयोंका जुदे २ प्रकारसे गुणाकर करनेसे सात नयोकी स्था- 
पना होती है ( १ स्थादस्ति, २ स्यान्नास्ति, ३ स्थादस्तिनास्ति, 
9 स्थादवक्तत्य, ५ स्यादस्ति अवक्तव्य, ६ स्यान्नास्ति अवक्तव्य, 
और ७ स्यादस्तिनास्ति अवक्तव्य ) और इन्हें ही स्याद्राद भथवा 

_सप्तभंग कहते है । इस सिद्धान्तका विस्तृत विवेचन करके में आ- 

| पको कष्ट नहीं देना चाहता हूं । यहां मेरे कहनेका अभिप्राय 

| केवल यही है कि अनेकान्तवादसे ये सावों नय उत्न्न हुए हैं और 
| यह स्याद्वाद सवे सत्य विचारोंके खोलनेकी कुंजी है । 

. १० उपर कहे हुए नय स्याद्वादके पूरक हैं । किसीमी पदा- 
येके स्वभावोंके बतलानेकी पद्धतिको नय कहते हैं. | जैनियोंका मत 
है कि, ये सव नय एकान्तिक है-अर्थात्‌ पदाथंका एक अयपेक्षासे 
विचार करते है अतः इनमें केवल सत्यका अंश रहता है | नय सात 
प्रकारके है ( नेगम, संग्रह, व्यवहार, ऋजुसूत्र, शब्द, समभिरूद, 
और एवंभूत ) जिनमेंसे चार अर्थनय और तीन शब्दनय है, इस 
मिन्नताका कारण यह है कि, पदार्थका अस्तित्व जैसा कि वेदान्ती कहते 
है अमिश्न नहीं है । उसमे जुदी २ वस्तुओंका मिश्रण है । इसलिये 
किसीभी पदार्थका वणेन अथवा किसीमी प्रकारका विधान स्व- 
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भावसे ही अपूर्ण और एकान्तिक वा एकपक्षीय होता है ओर इससे 
किसी एक पदार्थके विषय एक ही दृष्टिसे विचार किया जाब, 
तो वह अवश्य ही श्रमात्मक वा गलत होता है । 


११, इन सब विचारोंमें कुछ विशेष गंभीरता नहीं दिखती है। 
बल्कि उपनिषदोंके परस्पर विरोधी दिखनेवाले विचारोंके विरुद्ध 
सामान्य अनुभवज्ञानका समथन करनेका इस जैनसिद्धान्तका हेतु 
है । इसी प्रकारसे उसीका दूसरा परन्तु गौण हेतु बोद्धोंके क्षणिक- 
वादके विरुद्ध है । परन्तु बौद्धमतके साथ स्पष्टतः जान बूझकर वाद 
करनेका जैनसिद्धान्तका अमिप्राय नहीं दिखता है । और ऐतिहा- 
सिक दृष्टिस यह बात स्वाभाविक है। क्योंकि महावीरका जन्म उप- 
निषदोंके बहुत पीछे और बोद्धोंके समसमयर्मं हुआ है; इसलिये 
ब्राह्मणोंके तत्वोंका स्पष्टतासे निषिध करना और बोद्धसिद्धान्वसे 
जुदा सिद्धान्त प्रतिपादन करना उसके लिये जरूरी था। 


१२. अभीतक यह नहीं कहा गया है कि, सांख्ययोग और 
जैनसिद्धान्तका क्या सम्बन्ध है। श्रमणछोगोमें जिन्हें कि, इस 
समय योगी कहते है, इनकी उत्पत्ति हुई है, इसलिये इन दोनोही 
मतों एक दूसरेसे मिलते हुए अनेक सिद्धान्त दिखलाई देते हैं । 
यह बात अब सवेमान्य हो चुकी है कि, साधुओंके आचारों 
अथवा योगके हेतुओं और मार्गोके विषयमें ब्राह्मणों, जैनियों और 
बोद्धोंका निकट सम्बन्ध है ओर उनकी उत्कान्ति एक ही स्थानमें 
हुई है । मुझे यहां केवल साधुधम और उसकी आवश्यकता स- 
सम्बन्धी ताक्ष्विक कल्पनाओंका विचार करना है | 


| 
[| 
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२३, सांख्यमतने उपनिषदोंके और अनुभवज्ञानक्रे मिलान क्र- 


नेका प्रयत्न किया है| सांख्यके मतसे आत्मा अथवा पुरुष नित्य 


और प्रकृति अथवा जड़पदार्थ अनित्य है| सांख्यवादमें प्रकृतिसे 
सारा जड़विश्व उपन्न हुआ माना है ओर जैनमतके अनुसार भी 
पुदुल्से ही सारा भैतिक जगत्‌ उत्पन्न होता है। इससे सार्य और 
जेनमतका इस विषय एक मत है और मुझे मालूम होता है कि, 


' यह मत ( पुहुल्से जड़जगतकी उत्पत्ति मानना ) सबसे अधिक 


॥ 


। तह स्वाभाविक हो चाहे मंत्रादि उपायेंसे हुआ हो, उसका इसी 


प्राचीन है। प्रत्येक वस्तुम जो परिणमन वा फेरफार होता है, चाहे 


। सिध्दांतके आधारसे खुलासा होता है। जड़द्रव्यकी इस एकही 
॥ कव्पनासे सांख्यवादियों और जैनियोने जुदे २ सिद्धान्त निकाले 
३ ऐ। अत्यन्त सूक्ष्म बुद्धिसे लेकर अत्यन्त जड़पदार्थोतक सबकी 
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उत्पत्ति और विनाशका क्रम सांख्यमतके अनुसार निश्चित व निय- 
मित है | यह क्रम जैनियोंको मान्य नहीं है । वे कहते है कि, विश्व 


/ अनादिनिधन और नित्यस्थितिरूप है। उनके मतसे जडसृष्टि 
# परमाणुओसे बनी है और उसके स्वरूपमे तथा उसकी रचनामें 
॥ ( मिश्नताम ) परिवतेन होता रहता है । कुछ परमाणु सूक्ष्म अव« 
है| स्थार्मे ( जुदे २) रहते है और कुछ स्कन्धअवस्थामें | उनका यह 
। विलक्षण मन्तथ्य है कि, असंख्यात सूक्ष्म परमाणु एक स्थूल परमा- 
वों। णुके अवकाशमें रह सकते है । इत मतका उनके आत्मवाढसे क्या 
सम्बन्ध है; यह भे जब वर्णन करता हू । मैं यहां यह भगट कर 
£ देना अवश्यक समझता हू कि, जिसतरए्‌ सांख्यवादी केवल बुद्धि 


जअहँकार मन और इद्धियोंक्री मिश्रतासे आत्मवादके उपकरण 
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तयार करते हैं, उस तरह जैनी नहीं करते है । जैनमत इस विषयर्म 
सरर आर स्पष्ट है। उसका पिद्धान्त हैं कि, झुभ आर जशुभ 
परिणामोंके अनुसार कर्मपरमाण जीवके साथ सम्बन्ध करते हैं और 
उसे अशुद्ध करके उसके स्वाभाविक गुणोंकों ढेंक देते है । जैनीलेग 
स्पष्टशब्दोमं कहते है कि, कमे एक प्रकारके जड़परमाणु हैँ। उनके 
यह कथन जालंकारिक नहीं; अक्षरश; सत्य हैं। जीव अत्यन 
हलका है और उसका स्वभाव ऊर्ष्बगत ( ऊपर जानेवाला ) 
परन्तु कर्मपुद्रकक़े कारण वह जड़सरीखा होकर न॑चे रहता है 
ओर उनसे मुक्त होते ही-छटते ही सरक रेखाने ऊपर जाकर ढ 
कके उच्चतम स्थानमें ठहर जाता है | कर्मेके जड़ कहनेका दूस 
प्रमाण यह है कि, जिन कर्म परमाणुओका आत्मासे सम्बन्ध | 
गया है, वे भिन्न २ अवस्थाओंकों धारण कर सकते है । पार्ना 
घुली हुईं मिह्ीके समान वे ( कमे परमाणु ) कभी उदय अवस्थ। 
रहते हैं. कभी जिस तरह मिट्टी थिराकर नीचे बेठ जाती है उस तर 
उपशमरूप रहते है और कमी जिसतरह जलसे मिट्टी बिलवु 
अगर कर दी जाती है और शुद्ध जल रह जाता है, उसतरह क्षय ५ 
वस्थाको प्राप्त हो जाते है अर्थात्‌ उनमें आत्माके गु्णोका घात करने 
शार्क नहीं रहती है | पानीमें मिली हुई कीचड़के परमाणुओ'ः 
अपेक्षा यर्याप कमेपरमाणु अनन्तगुणित सूक्ष्म है, तथापि उन्हें पुद 
वा जड़ ही माना है | आत्माकी कृष्ण नीरू कापोत आदि लेहण 
ओंका तथा उनके रंगोंका विचार करनेसे भी यही बात अनुमः 
जाती है। अजीविक नामके सम्प्रदायका भी यही मन्तव्य है, जिर 
विषयमें कि, डाक्टर होॉनेलीनें “इन्साइ्नोपीडिया आफ रिलीजियः 
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में ढिखा है। लेश्याके रंग कमेके मिश्रणसे आत्मापर चढ़ते हैं। इस 
बातसे भी कर्मजड़ है-पौद्नलिक हैं, यह सिद्ध होता है । 

१४, कर्मपरमाणु का जिनका कि आत्माक्ते साथ एक प्रदेशाव- 
गाह सम्पन्ध हो जाता है, आठ भेद हे। जाते हैं ।जिसतरह एकबार 
किया हुआ भोजन शरीरके भिन्न २ रसोमें पछट जाता है, उसी प्रका- 
. रसे आत्माह्मारा गहण किये हुए कर्मपरमाणु आठ प्रकृतियोमें पारेणत 
. हो जाते है। इन पुदलेंसे एक सृक्ष्म शरीर ( कार्म्माण शरीर ) बनता है 
और वह जब॒तक जीवका मोक्ष न हो जावे, तबतक जन्म जन्मान्तरोमें 
भी आत्माके साथ लगा रहता है-बन्धयुक्त रहता है जैनियोके 
इस सूक्ष्म अर्थात कामीण शरीरकी छुलना सांरु्योके हटिंगशरीसे हो 
सकती है. इस कार्माण शरीरके काये समझनेके लिये हमको आठ 
प्रकारके कमाके स्वरूपका थोडासा विचार करना चाहिये ब्वाना- 
वरणीय और दर्शनावरणीय कर्मोंसे आत्माके ज्ञान और दर्शन 
गुणका घात होता है. मोहनीय कर्मसे मोह ओर कपायोंकी 
उत्पत्ति होती है, वेदनीय कर्मसे सुख और दु।खका अनुभव होता 
है आयु कमसे जावको वर्तेमान जन्ममें नियमित काल तक रहना 
पटता ह नाम कर्मसे वरतेमान शरीरसम्बन्धी आकारादिकी रचना 
होती है गोत्र कर्मसे ऊंचे नीचे कुूमे जन्म होता है और अन्त्‌- 
रायसे सुखभोंग और शक्तिका उपयोग नहीं किया जा सकता 
है इन आठ कर्मोका परिणाम ( परिपाक्र. उदयमें आना ) मित्र २ 
नियमित समयोरमें होता है पश्चात्‌ उन कर्मोक्की निजेरा होती 
है अथात्‌ कर्मपरमाणु अपने स्वभावानुसार फल देकर झडजाते हैं | 
इससे विरुद्ध कियाफो जथीत्‌ आत्मामें कर्मपरमाणुओंके आनेका 
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आखव कहते है. मन वचन कायकी क्रियासे आख़व होता है| 
मिथ्यादशनसे, अव्रतेंसे, प्रमादोंसे और कापायेंसि आत्माके साथ 
कर्मपरमाणुओंका सम्बन्ध होता है, इसे वन्ध कहते है और झक्े 
रोकनेकों संवर कहते है 

१५. जैनियोंने अपने तत्त्वज्ञानकी इमारत इस सरल और सष्ट 
कल्पनापर खडी की है ओर संसारकी स्थितिके तथा उससे मुक्त होनेके 
उपाय बतलाये हैं. सांख्यमतवालोंने भी इसी प्रकार विचारोंको 
प्रगट किया है, परन्तु उनकी रीतियां कुछ मिन्न ही प्रकारकी है। 

१६. संवरके (कर्मोके आख़वके रोकनेके )मनवचन कायका 
निरोध करना (गुति), सम्यकूचारित्र (?) पाहना, धर्मध्यान करना/ 
और सुख दु।खर्मे माध्यस्थ भाव रखना, आदि कारण है इनमें 
सबसे महत्त्वका कारण तपश्चरण है, वर्याक्के उससे केवल नवीन 
कर्मोका आगमन ही नहीं हो सकता है; किन्तु पूर्वसंचित कर्मोंका 
क्षय भी होता है और इसालिये ०ह मोक्षका मुख्य मार्ग है जैनमतमें 
तपका जो अर्थ किया गया है, वह कुछ असाधारण है. वह अन्त- 
रंग और बाह्नके भेदसे दो प्रकारका है. उपवास करना, थोडा वा 
रसहीन भोजन करना ( उनोदर, रसपरित्याग ) और शरी- 
रको क्ढेश देना आदि बाह्मतप, हैं और प्रायश्विच्त, विनय, वैयावृत्त्य 
यान आदि अन्तरंगतप है | जैनियोंका यह मस्तव्य ध्यानों 
रखना चाहिये कि, ध्यान यह मुक्ति प्राप्त करनेके मागेका एक भाग 
5 और यद्यपि मोक्ष प्राप्त करनेके पहले ध्यानकी ही सीढ़ी है, 
तभी दूसरे प्रकारके तप भी उतने ही महत्त्वके हैं | सांख्ययोगमें 
नधमकी तुरुना करते समय इसे बातका महत्व प्रगट होगा। 
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साख्यमतम जैन तपोंके कुछे भेद हैं, परन्तु उनका महत््त ध्यानकी 
अपेक्षा चहुत कम है| वल्कि ध्यान ही योग सुरुय है, दूसरेतप 
अंगभूत अथवा गौण हैं । और जो छोग ज्ञानहाकों मोक्षप्राप्तिका 
मुख्य साधन मानते है, उनके मतमे ऐसा मन्तव्य होना स्वाभाविक 
है। मुझे ऐसा माल्म होता है कि, सांख्यने जो बुद्धि अहंकार मन 
; और प्रकृतिकी परणति निश्चित की है, वह ध्यानका महत्व बढ़ा 
; नेके लिये ही है । सांख्ययोग यतिघमेका तत्त्वीवचार है। जनि- 
| योका यतिधम कुछ जुदे ही प्रकारका है । उसका उद्देश आत्माको 
; केमेसि मुक्तकरनेका है । उस समयके यतिघमेमें शरीरको कष्ठ 
। देनेका अत्याचार बहुत प्रचलित था। जैनपर्मने उसको नष्ट कर 
दिया, इसमें सन्देह नहीं है | परन्तु उसने उसको स्वथा ही नहीं 
#बदला | ब्राह्मणंके योगकी अपेक्षा बहुत प्राचीन काल्‍के संन्यास 
; धमकी जैनधर्मने पुनरुज्जीवित किया | 
/ १७, अन्त भारतके तच्तज्ञानोंमेंसे न्याय और वेशे पिक दशनके 
/ विषय थीडासा उल्लेख करना जावश्यक है । संस्क्ृतभाषा भाषी 
शसव लोगोंकी सामान्य विचारपद्धतकों निश्चित करना और उसको 
| व्यवस्वित स्वरूप देना यह इसी दशनका कांग्ये था | जैनियों 
“ सराखे अनुभवज्ञानकी ओर लक्ष्य देनेवालेकी ऐसे दशनके विपयर्मे 
विशेष प्रेम हो यह एक स्वाभाविक वात्त हे । जार इसौीटलिय 
: उन्हाने न्याय विषयके अनेक ग्रन्थ ।ठैखे हैँ। परन्तु महावीर स्वामी 
(के समय नेयायिक वेदिक घमेसे सवेथा जुदे नहीं हुए थे । जैन 
४ मघासे ऐसा पता लगता है कि वक्षेषिकृदशनक्की स्थापना चालद्य 


बिक 


।रहमुत्तन सोकि पहले जेनी था, की थी | वेशेपिकोंका 
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प्रमाणुवाद जनधर्मम पहलेहसे वार्णत था, इससेभी जैनियोका 
उक्त कथन ठीक माछ्म होता है । न्यायदशन जैनघमसे पैछे 
स्थापित हुआ है, इस विषयमें कुछ भी स न्दे्‌ह नहीं है । 

१८, जैनधर्म सर्वथा स्व॒तंत्र धर्म हरा विश्वास है कि, वह 
किसीका अनुकरण नहीं है. और इसलियि प्राचीन भारतवर्ष तत्त 
ज्ञानका और धर्मपद्धंतिका अध्ययन करनंबाढाक कियि वह 
बड़े महत््वकी वस्तु है 

जैनहितिपी- 
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रा, रा. वासुदेव गोविंद आपदे वी. ए. का 


जेनधमपर व्याख्यान-क# 
यो विश्व वेद वेधं जननजलनिषेभीड्िनः पारदसा | 
पोवपर्याविरुद्ध वचनमलुपर्म निष्कलड्ढं: यदीयम | 
त॑ बन्दें साथुवन्य सकछग्रणनिधि ध्वृश्तदोपद्विपन्तम््‌ 
बुद्ध वा वद्धेमानं शदद्लनिरूय केशदं वा शिव वा ॥१॥ 


* यह व्याख्यान रा रा. वासुद्ेव गोविंद आपटे, वी. ए. इन्दोएकरने 
, मुम्बगौस्थ हिन्दू गृनियनक़वर्म गत दिसम्बर मासमें दिया था और मुब॒- 
ईके  विविधतानविस्तार ” ( नामक मराठीके प्रसिद्ध मासिकपत्र ) में 
जनयर्गके अकम प्रकाशित हुआ था उसीका यह हिन्दी अनुवाढ हे. 
ससके पदनेसे पाठझाबी तान दोभा, कि भिन्नपर्मी निष्पक्ष विहज्जन जेन 
पर्मवों पेसा समझते €«, एम ए४सकैलिये व्याख्य|नदाताको कोटिशः घन्य- 
वाद देते है फ्रि, जिन्हाने महत्परिश्रेम उठाकर जिनधर्मके ग्रथोको 
देखकर परिचय कया और अपने विचारोकों सबके सामने प्रगट क्या. 
यटापर एम मृलठ व्यास्यानका अनुवाद ज्येंका त्यों लिखकर उसमे अपनी 
तरफसे टिप्पणी फस्ते € इस टिप्पणीसे कोई महाशय ऐसा न समझलें कि 
प्याग्यानदाताकी शोषज्ता्मे कुछ न्यूनता हो, क्योंकि कसा ही विद्यान 
एपों ते हों मिन घमपर व्याख्यान देनेपर कहीं न कही थोडी भूल शोती 
९, सी जरपर वास्ताविक विषय छूट गया है और अनिषायर्म अन्यथा 
एवा है, उसी विपययी टिप्पणी की जाती ह-आशा ह कि, वच्याख्पान- 
दाता इसपरसे दृछ सन्‍्पथा न समझेंगे. 

अजुदादव, 
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इस ोकमें श्रीमद्भ्यकलड्डंदेवने “' जानने योग्य ऐसे सम्पृण 
विश्वको जिसने जाना, संसाररूपी महासागरकी तरंगें दूसरी तरफ 
तक जिसने देखी, जिसके वचन परस्पर अविरुद्ध, अनुपम जोर 
निर्दोष हैं, जो सम्पूण गुणोंका निधि ( खजाना ) साधुओ करके 
भी वन्दनीय है, जिसने रागद्वेगादि अठारह शज्नरुओंकों नष्ट कर 
दिये है ओर जिसकी शरणमें सेकडों छोंग आते हैं, ऐसा जो कार 
पुरुष विशेष उसको मेरा नमस्कार होओं, फिर चाहें वह शिव हो 
ब्रह्मा हो, विष्णु हो, बुद्ध हे, अथवा वद्धेमान होओ- ऐसी स्तुति 
की है, इस छोकके अन्तिम चरणमें कहे हुए देव शिव व विष्णुसे 
हम सब छोंग चिरपरिचित है. हमोरे मन्दिरोंमें इनकी म्तियां है, 
व प्रतिदिन हम उनका पूजन करते है. तीसरा बुद्ध, इसरे 
विषयमेंसी अभीतक बहुतसा इतिहास उपरूब्ध हुआ है, बुद्ध 
दो तीन चरित्र भी मराठी भाषाम लिखे गये है, उनसे यह क्षात्रिः 
कुलोत्पन्न पुरुष अत्यन्त तरुण अवस्था राजश्रीसे विरक्त हो सः 
संगका परित्याग कर चल निकला व पश्चात्‌, ज्ञान सम्पादन कर शुर 
मन पवित्र विचार व पवित्र आचरण यह तीन मोक्षके द्व। 
धर्ममे कहे गए है ऐसे बौद्धधर्मका संस्थापक हुआ इत्यादि कक 
हम सबको अवगत है ही. शिवके उपासक शैव, विष्णुके > 
वेष्णव, इसीप्रकार बुद्धके अनुयायी सों बोद्ध कहाते है अब: 
निर्दिष्ट किये हुए देवों वद्वेमान - २ 
वर. वा. रहे. इनके विषयमे यद्यपि अभीतक ३ 
अधिक इतिहास उपलब्ध नहीं हुआ । 
तथापि ये जैन समाजके अत्यन्त पूज्य ताथिकर अर्थात्‌ जादः 
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पुरुष हो गये है, और जैनघमकी स्थापना करनेवाले चाहे न हों, 
प्रत्तु उसके प्रचार करनेका श्रेष्ठतव बहुतसा इनके ही तरफ 
जाता है यह कहना भी कुछ अनुचित न होगा. ये काइंयप 
गोन्नी क्षत्री थे व इनका दूसरा नाम महावीर था, इनका जन्म कब 
हुआ, व कब मोक्ष हुई. इनके मातापिताका क्या नाम था व इनके 
: न्रित्रकी स्फुट ९२ बाते कोनसी है, इत्यादि परिचय अभीतक 
प्राप्त नहीं हुआ है. तथापि इन्होंने जेनधर्मका प्रचार कब किया 
इस विपयम तत्कालीन ग्रम्थोंमें थोडासा उछेख किया हुआ प्राप्त 
ऐता है. उसपरसे यह ईसवी सनसे ५२० व पूवे हो गये हैं 
ऐसा कहा जाता है “ आयेविद्या सुधाकर ” नामक अन्थर्मे इनके 
'विपयमें कहा है'+- ह 
ततः कालेनात्र खण्डे भारते विक्रमात्पुरा । 
खमुन्य॑भोधिविगते वर्ष दीराहयों नरः ॥ १ ॥ 
प्राचारयज्जैनधर्म वोद्धधर्म समप्रभम्‌ | 
इसपरेस विक्रम संबतसे ४७० वर्ष पूवे इन्होंने जेनघर्मका 

“प्रचार किया, ऐसा दिखता है, वरद्धूमान अथवा महावीरके चारित्रका 


बन कक ऑन |. -- 
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॥ 








शा 


द॥१ वर्द्धमान अथवा महावीरके विपयर्म हमारा कदना यह है कि, वर्द्ध 
पटीन तीर्ववरने उत्तराहिदुस्थानमें कुंडछपुरमें जन्म लिया था, इनकी 
आताबा नाम प्रियवारिणी तथा त्रिशला भी था ओर पिताका नाम 
।. सेड्ाय राजा था. उनके चरित्र सम्बन्धी समस्त विपय प्रसिद्ध है. उनका 
पआदरिए जेनणीपवे आदि सम्पादक भीयत ओष्टिवर्य शेराचल्द नैमिचन्दु- 
है ही झामरेशी मजिस्ेट भोलापूरने मराठी भाषामें बनाकर उपाया है. 
हरी तथा सस्टन व हिंदीके महावीर पुराण (वर्द्धमानपुराण ) के 


56७। 
एप ए्नेमे दे 
डर 


में शटवो्ी ज>जसा पी हा सकती ६. 
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इससे अधिक परिचय उपलब्ध नहीं है, तथापि इन्होंने जिस जैनप- 
मेंका प्रचार किया व जो धर्म बोद्धधर्मसमप्रमम्‌ ( बरावरीवाद्य ) 
था, ऐसा ऊपरके छोकमें कहा है, वह जैनधम यद्यापि विद्यमान 
है. हिमाल्‍यसे लेकर कन्याकुमारीपर्चत किंवहुना उससे भी आगे 
सीलोन द्वीप व कराचीसे लेकर कलकत्ता तक अथवा उससे भी 
आगे श्याम, बह्ृदेश, जावा वगैरह प्रदेशोंमे जैनधरमी लोग फैडे 
हुए मिलते है. हिंदुस्थानके सम्पूर्ण व्यापारका 5 भाग जैनियोंके 
हाथमें है ऐसा भी प्रमाण एक शोधकने 
शोधा है; बडे २ जैन कायीलय, भव्य जै- 
नमन्दिर व. अनेक लोकोपयोगी संस्थार्ें 
हिंदुस्थानके बहुतसे बडे २ शहरोंमें हैं, दक्षिणमें अल्प है परन्तु 
उत्तर व मध्यभारत ओर गुजरात इन प्रदेंशोंमें जैनियोंकी प्रार्चान' 
कार्यवाही बहुत दृष्टिगोचर होती है. प्राचीन कालसे जैनियोंका 
नाम इतिहास प्रसिद्ध है जैनधर्मके अनेक राजा हो गये है; 
राजा वज्करण यह दुशनगरमें ( बते- 
जैनी राजा, मान मन्दसोरमें ) राज्य करता था, यह 
जिनदेवके जतिरिक्त इतर किसीफों भी 
नमस्कार नहीं करता था. अवन्तीनगरी ( उज्जैन ) के है 
राजा सिंहोदरकी जब इसने नमस्कार नहीं किया तब 
दोनेंके मध्य एक बडाभारी संग्राम उपस्थित हुआ और उस 
पिंहोद्र विजित किया गया. ऐसी कथा सुनते हैं, रूलितपुरडे| 
सज्निकट चन्देरी नामक आम वर्तमान है. यहांपर शिक्षुपार 
नामका राजा राज्य करता था, वह जैन था, उज्जयनीके राज 


जैनियोंकी 
उत्कर्षावस्था, 
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+ पह गन्धर्वसेन वे श्रीवर्मा जैन थे. ऐसा कईएक अन्थकारोंने लिखा 
एर्काए हैं पर-तु इस विषय में स्वतः सशंकित हूं. वल्भवंशी राजा 
॥ कि कुमारपाल जैनधर्मका बढ़ाभारी पुरपकती हो गया है. प्रसिद्ध बोद्ध 
पे ॥६ राजा अशोकके प्रषोश्न महाराजा संपदिने जनघम स्वीकार किया था. 

॥ ३ स्वत: अशोक ही बोद्धधर्म स्वीकार करनेके पूवे जैन धमोनुयायी था,ऐसा 
भी शा कई पंडितोंका मत है, करनेंक टॉंड साहिवके राजस्थानीय इतिहा- 
| मी सर्म उदयपुरफे घरानके विपयर्मे ऐसा लिखा गया हैं कि, “कोई 
एक गो भी जन यति उक्त संस्थानमें जब शुभागमन करता है तो रानीसा- 
गले रथ उसे आदरपृ्वेक छाकर योग्य सत्कारका प्रबन्ध करती है, यह 
सर वेतय प्रवन्धक्ी प्रथा वहां अवतक जारी है. इसका कारण ऐसा- 
है लूटा ज्ञाता है के, उदयपुरके इतिहास प्रसिद्ध राणा प्रतापसिंह, 
वी भीअकयरबादगहसे छड़त २ बहुतही छेशित हों रहे थे, उस समय 
ज्ैनियोभामासा नामक एक जैन महाशयने वीस हजार फौजकी संतोपप्रद 
हे गये शद्यायता अत्यन्त आवश्यकतामें आकर दी, उसी समयसे ऋृतज्ञ 
वार | उदयपरका राज्य जेनियोरा ऋणी हो रहा है; दूसरी कथा पत्ना- 
करता थी दारकी दे यह तो हम सबको विदित ही है. वनवीरके भयसे 
किसी को अपने स्वामीपुत्रदी रक्षा करनेकेलिये अपना जीव जोखमर्म डालने 

) के शत पन्नादाईकी उस राजपुत्रसद्तित जिसने आश्रय दिया, वह 
किया भासासा नामक पुरुष जन ही था, ऐसा कहते हैं. मेंठडपाचल 

आ और “पदों पतेमानका मांडू-यहा मुसलमान बादशाहके समयमें मुख्य 
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है, रहे शामर्गूरीद पद पर एक जेनी ही नियुक्त था. सारांश प्राचीन 
 ि्वहर पैनि 


हा 3 


श्र 
(॥। 


कमनय- फ्र्ट 


ने उत्कट पराम्म व राज्यकार्यभारका परिचालन 
र्‌ः ७. 
पाचन समय इनकी राजदीय अवनतिमात्र दृष्टि 


( ३२ ) 


गोचर होती है” अवाचीन इतिहासमें राज्यवैभव सम्बन्धी स्पर्धीमे क्‍ 
जैनी लोग बिलकुल नहीं पडे हैं इसका कारण “ हिसानिषेधका 
तत्त्व इन्होंने मयोदाके बाहिर कर दिया. इससे राजकीय स्पर्ोमे 
इनका गुजारा नहीं था” यह हो सक्ता है. इस अहिंसा तत्तके 
अमर्याद होनेंसे जैनियोंका राज्य किस प्रकार नष्ट हुआ, इसका एड 
उदाहरण कर्नेल टॉड साहिबने दिया है कि, अनहलूवाडके अन्तिम 
जैनराजा कुमारपाल पर शज्न॒की चढ़ाई होनेपर वह अपनी सैब 
तयार न करके स्वस्थ रहा. इसका कारण क्या? वषाऋतुके दित 
होनेसे यदि सैन्यमें हलचल कीजाती तो उसके पावोंके नीचे रक्षा- 
वधि अंतुऑका विनाश होता यह भाँति थी. जैनीछोग जि 
प्रकार प्राचीन कालमे राजकीय उन्नति 
जैनवाइमय., पुनः अवनत दशाको प्राप्त हुये उसी प्रकाए। 
इनका वांड्मय ( जैनधर्मका साहित्य वा शासन, 
भी प्राचीनकारूमें अत्यन्त सुसम्पन्न स्थितिको प्राप्त होकर वमान| 
दुदेशागर्त हुआ दिखाई देता है. प्राचीन जैनवाड्मय संस्क्रत वाडूमयदे|: 
प्रायः बराबर था. धममेशर्माभ्युद्य महाकाव्य, हम्मीर महाकाव्य, पाश्ची॥ 
. (१ ) यह ऐतिहासिक घटना जो टोंड साहबने छिखी है तो गलत 
है. क्‍योंकि राजावोंको प्रजाकी रक्षार्थ अत्यावश्यकता पडनेपर लडाःी 
करनेका निषेध जनशाख्रोंमें कही नहीं है उसके राज्य जानेका कारण 
अन्य ही कोई होना चाहिये. यदि-टॉंड साहबका कहना ठोक है और” 
उसने जीवहिंसाके कारण ही युद्ध नहीं किया हो तो वास्तवमें राजनित्तिंहे ) . 
विरुद्ध किया है; पे 


( रे३ ) 


म्युदय काव्य, यशतिल्कचम्पू वगेरह काव्य अन्य, जेनेन्द्र व्याक- 
रण, काशिकावृत्ति व पंजिका, रम्भामंजरी नाटिक।, प्रमेयकमलूमातेड 
सरीखे न्यायञ्ञाखविषयक अन्थ, हेमचन्द्र सरीखे कोश, व इनके 
सिवाय जैनपुराण, धर्मग्रन्थ, जन इतिहास अन्थ आदि असरूय 
शौस थे । हनमेसे अभी बहुत थोड़े प्रकाशित हुये हैं ओर सैकड़ों 
ग्रथ अभी अज्ञात हो रहे हैं, अपने ग्रन्थ छापे नहीं जावें कारण 
 छापना यह एक अपवित्र क्रिया है, ऐसी अज्ञानताकी समझके 
कारण लोग अपने पासक़े प्राचीन अन्य व लेख छापनेकी नहीं देते हं। 
श्न संस्कृत ग्रन्थेंके अतिरिक्त अन्य प्रकारसे भी जनियोने वाड्म- 
यश बड़ी भारी सेवा की है। दक्षिणमे तामिल व कानडी ( कर्णो- 
टकी ) इन दोनों भाषाओंके जो व्याकरण प्रथम प्रस्तुत हुए वे 
सनियाने दी किये | ऐसा / मिसेस एनीविसेण्ट ” का कहना है । 
सारांश प्राचीन काल्के भारतवर्षीय उतिहासर्भ जेनियोने अपना नाम 
अतरजमर+र रखा . | अवीचीन समय जनी मात्र राज्यसत्ता अहिं- 
पातत्तके वारण छोड बठे & तथापि समाज. प्रेसीडेण्टका स्थान 
उन्होंने जद्यापि छोडा है ऐसा नहीं है | वर्तेमान जातिताक्ने समय 


री 


. १ जिस घाचीन पाणिनीय व्य|क्रणने तीन जगह मत ग्रहण क्या 
९ ये शास्टायन व्याकरण भी जेनाचार्यटत #। तथा आर भी अनेक 
पे 'पावरण ह₹ । 





" पद्ब+ दाव्प, सात्ति, काश, न्याय, चेदान्तके अनेक अन्य 
शर्मी मोलंठ हें । 

३ बरणाएब भाणरा बश्त बड़ा व्यावस्ण भहसछवा देबका बनाया 
(० रेर' झाएदत एपाया नी है। परन्तु बह सदर डिलायतक विया- 


ब्ब्र जज को ह डे कुक >>... ७ जल द्् ८ न 
पा रन «2 छलिण, इस देगेम मिलना कर दुलन ह। 
है 


( ३४ ) 


व्यापाखृद्धिके कार्योमे अग्रेसर होकर इन्होंने अपना वर्चस्व (प्रताप) 
वृणे रीतिसे स्थापित किया है और वर्तमानमें समाज सुधारणा विष- 
यक जागृति भी हुईं दिखती है| गत जैनपरिषदके अधिवेशनके 
समय हमारे जैनवधुओका समाजसुधारणा व घर्मशिक्षणके विषयर्भ 
जो उत्साह दृष्टिगत हुआ था वह सर्वेथा अभिनंदनीय था, इसमें 
शंका नहीं है. 
प्रथिवीके अन्य किसीभी घर्मके सम्बन्धभे लोगोकी इतनी वि- 
चित्र अजानता नहीं है, जितनी जैनघम्मके 
जैनधर्मके सम्बन्ध विषयमे हो रही है । हमारे देशमें अनुमान 
में हम लोगोंकी २४०० वर्ष पूवेसे यह धर्म प्रचलित है ३ 
अनमिज्ञता, हमारे जैनबांधवोंके पूर्वेज प्राचीन कालमें 
ऐसे २ स्मरणीय कृत्य कर चुके है तो भी 
जैनी कीन है? उनके घमके मुख्य तत्व कौन २ से हैं 
इसका परिचय बहुत ही थोड़े पुरुषोंकों होना बड़े आश्चर्य्का 
बात है; परन्तु इसका कारण बेद्मतावरूम्बी और जैनि- 
योमें उपस्थित हुआ द्वेषही होगा ऐसा जान पडता है. “न 
गच्छेज्जेनमन्दिरिम्‌!” अथोत्‌ जैनमन्दिरमें प्रवेश करने मात्रमे 
महापाप है, ऐसा निषेध उस समय कठोरताके साथ पाछहे 
जानेंसे जैनमन्द्रिकी भौतकी आडमें क्या है? इसकी खोज करे कौनः 
ऐसी स्थिति होनेसे ही जैनधर्मके विषयमें झूंठे गपोड़े उडने छूगे, 
कोई कहता है जैनधम नास्तिक है कोई कहता है बोद्धधर्मका अनुकरण 


१ स्वेताम्बर जैनकानफरैन्स थी दिगम्बरजैनकानफरेन्स ( महासभा ) 
पृथक है। वह मथरामें प्रतिवर्ष इकही होती है। 


( ३५ ) 


है | जब शकराचार्मने वौद्धोंका परामव किया तब बहुतसे वाद्ध पुन. 
द्रामणवर्मम आगये | परंतु उत्तमय जो थोड़े वहुत वोद्धधर्मकोही 
पकटे रहे उन्हींके वेशन यह मैन हैं। कोई कहता है कि, जैनधर्म 
टस बौद्धपमका शेषमाग नहीं किन्तु हिन्दू-पर्मफा हों एक पंथ है, 
व फोई कहते ६ कि, नम्रदेवकी पूजनेवाले जैनी छोग यह मूहमें 
जागेदी नहीं है । किन्तु अनार्योमिंसे कोई है । अपने हिंदुस्थानमें ही 
आज चौबीस सी वर्ष पृर्वसे पड़ोसमें रहनेवाले घमके विपय्मे जब 
रतनी अज्ञानता है तय हजारों फोसते परिचय पानेवार व उससे 
पीछे मनो5नुकूल अनुमान गढनेवाले पाश्चिमात्याक्ी अज्ञानतापर तो 
टसनाही क्या है ? तथापि अपने लोगोंकी अज्ञानताके विपयर्मे 
पाधिमात्येकी विचित्र जैसे ऊपर कहा गया वैसेही उनकी भी 
भजातता अज्ञानता हास्पास्पद होनेसे उनमेंक्रे एक 
उदाएरणोंका नमूना दिखलाना योग्य है । लेफटेट्‌ कनेल विलिएम्‌ 
फाकलिनने जैन व बोद्ध धमके सम्मन्धम इस्वी सन्‌ १८२७ में एक 


म ७७ (०0३ 0॥ [॥0 ६९0९५ शांपते ते०ढाणुप९5 एी 0० 775 
गाते फिचती-५ (१0॥]९९फएएतक्‍ ४० 96 656 3 शोणातएड 7 


५70 0१४ ]0प॥० ग्रन्ध लिखाहे उसमे उन्होने जैनियोंका इंनिपिणयि- 
यम ऐगाका वेशज़ ठहराया है | दूसरे एक मिप्टर कोलियोर नामक 


सार्वने 80॥]४०० ४४९६ नामक पृस्तकर्में जेनशब्दकी 
ये स्युर्यते वो ह वह बडी दिछगी की है, जाप फरवाते ६ 'जेना 
शब्द रोमन 'लेनमो गब्दते बना ६ ' जेनस  ण्ह् रोमन लोगोंका 


शा हप्ता हे ७ >--)- जे शव 4 ० दप सक्षवे वृष्णव 
४० दद्ता हैँ जेस सिर उपाप्तक् शव, पबष्णुक उपासक्ष ड़ 


( ३६ ) 


इसी प्रकार जेनसके जैन ! (धन्य ! ) एक मिशनरीकी कल्पनाने तो 
इससे भी अधिक कमाल किया है, आपका कहना है कि, 'बायवि- 
लग ( 6०7०४ ) अथवा ' सूृश्टिकी उत्पत्ति! प्रकरणके चोथे अध्या- 
यमें क्रेन' व जेंबेल' इन दो वेधुओंकी कथा है; उनमेसे देवकी 
शापसे पीड़ित हुए 'केनकी जो सतति वही जन है? इसमें प्रमाण 
क्या? यह कि, केनकी सतति जिस प्रकार विशालशरीर और दीर्धा 
युधी थी। उठी प्रकार जैन 'तीर्थंकर भी भव्याकृति ओर दीर्घायुपी 
ओेः यह सब जैनधर्मके अनुसंधान करनेसे माहूम पड़ता है| पहाड़ 
बगैरहमें जो तार्थकरोंकी प्राचीन जेनमूर्तियां पाई जाती है वे बहु- 
तही विशाल आकृतिकी और पुरानी होती है । खालियरके किलेगें 
जो जैनमूर्तियें मिली है वे बहुतही ऊंची है। दक्षिणमें श्रीर॑गपट्टणसे 9० 
मैठपर ,चिनरायपट्टण नामक आम है। 'चिनरायपट्टण ' यह नाम 
जिनरायपट्टण, शब्दका अपभ्रश होगा। ऐसा दिखता है | इस स्थानमें 
जैनमीदिर है उसमे चोबीस ताथिकरोंकी मूर्ति पाई गई है |वे अत्यन्त 
भव्य हैं | वहांसे पास ही चन्द्रगिरी नामक टेकडीपर दो पादुका 
विशाल आक्ृतिकी हैं। जैनियकि तेवीसवें तीथंकर पाइवेनाथ जब 





(१) चिनरायपद्णमें जैनमंद्रि न होकर वहांसे आठ मीलपर श्रवण 
बेगगुछझ (जेनबिद्री ) नामक स्थानपर है। उन सबका नकशा मद्रास 
आन्‍्तके सरकारने छापकर असिद्धकर दिया है। 

वे 2 चहांपर पादुका नहीं है किन्तु ४३ हाथ ऊचाईकी संद्र अखड 
मूर्ति है । 


जल 


( ३७ ) 


कर देवेलोक गये तव उनके यह पाढचिन्ह उछल आये थे ऐसा 
कई लोग फहते €%” इसी परसे साहिब वहादुरने केनके वंशज 
ट्टरा टाले ६ | साहिब बहादुरने अपने विधानकी पुष्टिमें और एक 
प्रगाण दिया है जिसके योगसे केवल जैन ही कया परंतु कौशिक 
अत्रि, फश्यप बगेरह ऋषियोंके वंशज हम लोगोंकों भी सिर्फ एक 
प्रटिकांस अपने झणेपशियन पूर्वजोंका शआाद्ध करना 


72४ 


2 । वाहविलम कहा है कि, “ केनकों कोई मार न सके 
इसलिय देने उसके मस्तक्गे चिन्ह बनाया था | इस कारणसे 


जैनियोफ व नुग्हारें हमारे सबहके मस्तकोमें तिलक होता है | 
सतगव उक्त [मैयनरी साहिबने तुम हम सकी इजिप्तमें भथ्कते 





व्याख्यानद्ाताकी टिप्पणी 
"'पाश्यनाथता मक्ते दक्षिणमें हु यह बात बहुतसे जैनी स्वीकार नर्ति 
पति भर पचपया एक जन यतिने कहा कि, बेगालक हजारीबाग 
जिसमें सग्पटशिखर पर्वतपर २० तीर्थंकर टेवलोक्वासी हए उनमें 
 पताध नी (। दावाके चार तीथवर क्पमदेव, महावीर, वासपज्य थ 
हा टनाव सनक मोल जनुकमसे अष्टापठ (कैलास ) पावापुर ( विहार ) 
आउथ ६ नागछुपर ) और गिरनार ( काठियावाद ) पर हआ। 


अनुवादककी टथिप्पणी 


पठासा एप, ऐसा काना भूल #. क्याक्मि सच्चात्मा मोलस्वास 
ए ् पिछामामक एक स्थान तीन लोकके ऊपर ! बहा जा 

तप दि दास बरतें ह। [कर रूसी उस रजास्मवों जा ( सिद्ठार हे 
हम सग्ध गहों तिता, देवलोक जिसरो जेसी लोप गफ्यह स्वग रूप 
हटा दिमाने ध्दि ग एस दे बह मिलन स्दानरे । ८4 पे गया गा 
हे ह॥य मरप्यातपदादियोई जन्म मग्ण परता रु सेसागमे फ्गताल इस 
2 हाजुप गा हब द। जगह मनिवों गये मा दहना दर 





टई 


( रे८ ) 


फिस्ते केनकी संतति ठहराये तो उक्त साहिबका क्‍या कर सक्ते 
हो ? तीसरे एक भौरिस नामक प्राचीन विद्याविभारदने इस 
अनुमानका पुष्टीकरण कुछ निरालीही रीतिसे किया है।' गोतमयुद्ध 
व इजिप्तका असिद्ध विद्वान्‌ साधु पुरुष हमिंसू यह एक ही थे। 
कारण, हॉमेसने जिस प्रकार ेखनकछाका प्रचार कर विविध विधेयों- 
पर अन्य निर्माण किये ओर इतना सम्पदन किया हुआ ज्ञाव 
चिरकारू स्थिर रहने त्र छोगोंकों उपयोगी पड़नेके लिये बहुतसा 
परिचय शिल्ास्तंभोपर खोंद दिया। इसी प्रकार बौद्ध व जन 
लोगोंनें विद्याका पुरस्कतृत्व अपने ऊपर लेकर अनेक शा अन्थ 
लिखे और खोदकर शिल्स्तभ स्थित किये है, अथीत्‌ यह 


० प ७400: + 


शिल्ास्तभोकी कल्पना जैनी लोक इजिप्तस लाये, ऐसा माननेंमें 


ओर हर्मिसू व जैनोंकी एकता कर डालनमें मॉरिस साहिबकी 
कल्पनाको कुछ भी प्रयत्न नही पड़ा ! 

जिस प्रकार जैनियेंकी उत्पात्तेके सम्बन्धमें श्रित्न २ लोगोने 

पृथक पृथक तर्कनायें की है उधी प्रकार 

जज नधमके व्पाइ हु ले हह ८ किक ः 

सम्बन्धर्म भिन्ममत उनके धर्मेकी उत्पत्ति कालके विषयर्मे 
के सम्बन्धर्मं भिन्नमत, ३ 

भी भिन्न २ मत है कोई कहता 

है कि, जैनधम बिलकुल नवीन अथीत्‌ अनुमान बारहवी 

अथवा तेरहवीं शताब्दीका है, कोई कहता है वह बारह सौ वर्षका 

९ > हक] 

है; कोई उसे बोदछू धर्मंका समकालीन कह कर छोडता है; और 

कोलब्र॒क साहिब तथा कितनेक जैन पंडित उसे बोद्धधर्मसे भी पहि- 

लका ठहराते हैं, इन सबोंकी एकवाक्यता करना काठिन है, और 
ग्रत्ये हैक हि के _ 2 ३ कप 

त्येक मतमें कहां २ मूठ है उसे दिखराने योग्य विद्वत्ता भी 


है 


पद ६ 
१ > 
है 


( ३९ ) 


मुअम नहीं है। तथापि जैनधर्मका कालनिर्णय करनेमे आवश्य- 
कीय थोडिस प्रमाण मैं आगे उपस्थित करूंगा । उससे श्रोतार्भोंको 
अपने २ मत निश्चित करना चाहिये | 

प्रथम जैनधर्ममें क्या है यह हमें देखना चाहिये, “आनन्दगि- 
रिक्त! शंकरविजयमें” जिन” शब्दकी 
व्युत्पत्ति इस प्रकार दी है,-“जीतिपदवा- 
च्यस्य नेति पदेन न पुनभवः तस्माज्जन्म- 
शूल्या जैनः ” परन्तु स्वत' जैन छोग इस शब्दकी व्युत्पत्ति नि- 
राढी देते है | वह इस प्रकार--“रागद्वेघादिदोषान्‌ वा कर्मशत्रु- 
ज्ञयतीति जिन तस्यानुयायिनो जैना ” अर्थात्‌ जिन्होंने काम 
क्राधादे अठारह दोषोकोी अथवा ज्ञानावरणीय, दशनावरणीय, मों- 
हर्नाय, अतराय आदि कमेशत्रुओंक्ों जीते वे 'जिन' और उनके 
उपासक वे जैन कहाते है | कामक्रोधादि दोषों व कम शज्नओंकों 
जीतेनव॒लि जिन आज प्यनत चोवीस हुए है, उन्हें 'तीथेकर' ऐसी 
संज्ञा है | इन चोवीस तीर्थकरोंके नाम ये हैं 
ऋषमभदेव (प्रथम जिन अथात्‌ तीथंकर और जिन घ- 
मेके सस्थापक),२अजित, इसंभव. 9जमिनन्दन, ५सुमति, पद्मप्रम, 
७सुपाशवे, ८ चन्द्रत्तम, ९ पुष्पदन्त (सुविधि ) १० शीतलनाथ 
११ श्रेयास १३ वासुपृज्य, १३ विमरू, १४ अनन्त, १५ धर्म, १ ६शांति, 
२७ कुथु, १८ अरह १९ महलिनाथ, २० मुनिसुत्रत, २१ नमिनाथ, 
२२ नेमिनाथ, ( जरिप्टनेमी ), २३ पाश्खनाथ, २४ वर्द्धमानस्वामी 
( महावीर ) इससे पाहिलेके व अत्यन्त प्राचीन तीथैक ऋषमंदेव 


'जिन'शब्दकी व्युत्त्ति 
व अर्थ, 


चोबीस तं।थंकर, 


( ४० ) 


जैनधर्मके संस्थापक थे ऐसा दिखता है, * भागवतके ५ वें स्कंपमें 
हक ु च््ै धर्म क 
ऋषभदेव दिंगम्बर होकर जनघम्मके संस्थापक थे, ऐसा यचपि 
ल्ज हर छ | 
स्पष्ट नहीं लिखा है तीभी उसका उदाहरण देख अहंँत्‌ नामक 
राजाने पाखंडमतका प्रचार किया ऐसा कहा है | अहंत्‌ नामक 
चर आप बिक [0 ( 

राजा कोई सुना नहीं गया; परन्तु जेनी ऋषभेदवकों ही जअहँत्‌ 

सर कप 3 (० कर ८ द्वार 
कहते है। इसपरसे ऋषभदेव जैनधर्मके संस्थापक थे, यह सिद्धाल 
अपनी भागवतसे भी सिद्ध होता है। पाश्चनाथ जैनधर्मके संस्थापक 
थे, ऐसी कथा जो प्रसिद्ध है वह स्वेधा भूल की हुई है, ऐश 
कहनमे कुछ हरकत नहीं है। कोलब्रक, जंकांबी सरीखे ववद्वान्‌ 
शोधकॉकी समझ ऐसी क्यों हुई सो कह नहीं सक्ते। ऐसेही बढ 
मान अर्थात्‌ महावीर भी जैनधर्मके सस्थापक नहीं हैं । तो चोवीय 
तीथकरोंमेंसे वह एक प्रचारक थे। * आयेविद्यास्धाकर ? अन्थर्मे 
इस विषयका उल्लेख है, उसमें भी उसके विषयमें “ प्रचारयद्धमेम्‌ 
ऐसा कहा हे । ये वद्धमानस्वामी गोतमबुद्धके समकालीन थे, वह 
बौद्धके गुरु थे ऐसा भी जनेकोका कहना है; कईएक तो ऐसा 
भी कहनेवाले है कि, गीतमबुद्ध मूलमे जैनधर्मी था; परन्तु पीछे 
उसमे व जैनियोंमें मतभेद पड़नेसे उसने स्वकीय ( अपना ) बोड् 
धम स्थापित किया। 

जैनियोके मुख्य ४५ शाल््रे है। उन्हें सिद्धान्त किंवा आगम 

(१५) ये सब ग्रथ जैनोंका एक भेद्‌विशेष जैनाभास जिनको आज- 
कल स्वेताम्बर जन कहते है उनके हैं। सनातन जौनियोंके अ्न्थोंके नाम 
भी ग्यारह अंग चौदह पूर्व है। परन्तु वे इतने बड़े थे कि, उनका काग 


जमें लिखना असंभव था। वे श्रुतकेवली नामक ऋषियोंके हृदयस्थ 
हो रहते थे। उनका छोप उनही ऋषियोंके साथ हो गया । उनके पाछिके 


न 
हू 


(४१ ) 


है कहत हैं। भद्रबाहुस्वामी नामक एक विद्वान्‌ जैन 
जन शात्र, हा गये है उन्होंने यह ग्रन्थ लिखे हैं, ऐसा लोग 
हते हैं। इन ४५ शास्रोमें ११ जग, १२ उपाक्न, १० प्रक्रीणक, 
६ छेद, ४ मूलसूत्र, और २ अवान्तर सूत्र हैं। 
जैनधर्मके मुख्य तत्त सात है, १ जीव, ३ अजीव, ३ आख़व 
जेनधर्मके. 9 बंध, ५ संवर, ६ निर्जरा, और ७ मोक्ष इनमें 
मुख्यतत्व॒ पाप ओर पुण्य दो मिलानेसे नव पदार्थ हो जाते हैं। 
जिसके पेतन्यगुण है वह जीव, शरीरादिक जड़ पदार्थ जिसमे अन्तर्भत 
होते है वह अजीव“शुभाशुभकर्मद्वाररूप आखवः” अथात्‌ शुभ अथवा 
अशुभ कर्मबंध हेनिके जो द्वार उन्हें आखब कहते है. “आत्मकमणो- 
अन्योन्यप्रदेशानुप्रवेशात्मको बन्‍्ध ” अथात्‌ आत्माके प्रदेश व 
क्मोके प्रदेशोक्ा परस्परमें प्रविष्ट होना सो कर्मबंध; “ आख़ब नि- 
रोधरक्षण सबर्‌. ”” अथीत्‌ आत्माके स्थानमे नवीन कर्म न अनि 





आचायोंकी क्रमसे नन्‍्यून्य ज्ञान होता रहा। रॉपमें जब एक २ 
अगके पाठी रह गये और भविष्यत्‌में और भी हीन ज्ञानी होबेंगे ते 
सनातन पवित्र जेनशासनका दुनियांपरसे लोप हो जायगा | ऐसा समझ- 
कर सब आचायाने मिलकर अपनी स्मृतिक अनुसार उन ग्यारह अंग 
चौदर पूर्वोक्ा सार संग्रह करके श्रथ रचना करना प्रारम क्थी। उनका 
भी अन्यायो राजाबोंके राज्यमें तथा शकराचार्यादिके समयमें प्राय लोप 
हो गया। उनमेंसे बचे वचाये ग्रेथ है। उनमेंसे मुख्य २ धवछ, जयधवल 
भशापपत्, गामहसार, बिलोकसार, राजवारतेक, स्छोकवार्तिक, न्‍्यायकुमुठ 
अद्रादय, न्‍्यायविनिश्चयालकार, अमेयकमलमार्तेड, अट्सहखी आदि 
रेजारं बदे * ग्रप सस्कत व प्राकृत भाषामें अबभी है। 


( ०३२ ) 


देना अथवा आख़बका निरोध करना इसे सवर कहते है।# जोर 
सम्पूर्ण कर्मोका नाश होना यह मोक्ष है ) जीवोंके ग्रुर्णोकी ढाक़ 
नेवाले कर्मोंके आठ भेद है और इन जाठ ही. प्रकारके कर्मे 
नाश करनेके मार्गको मोक्षमाग कहते है | सम्यग्दशन, सम्यस्ताव 
व सम्यकचारित्र यह उप्त मागेके तीन द्वार है | अथांत्‌ इन ती॥ 
साधनोंके योगंस सम्पूण कमबंधोका नाश होकर मनुष्य मोक्ष श्राप 
करता है; अतएव इन तीन साधनोंका समुच्चयसे रत्तत्रयी ऐसा नाम 
दिया है। पहिला साधन सम्यख्दशेन, ' 
त्वाथश्रद्धानं सम्यग्द्शनम्‌ ? अर्थात्‌ पूढे 

कहे हुए जीव अजीवादि सप्त तत्वोके अर्थम अरद्धान रखना; दूस 
साधन सम्यम्ज्ञान अर्थात्‌ धर्मका संशय वविपयय रहित यथाथेज्ञाव 
ओऔर तीसरा साधन सम्यकचारित्र अथोत्‌ निर्दोष, पवित्र आचरण 
ये आचरण आ्रावक और मुनि इन दोनोंके लिये पृथक्‌ २ कहे गे 


हैं। श्रावक अथोत्‌ गहस्थाश्रमी, इस श्रावः 

श्रावक ओर वर्तम ) 
मुनी. शब्दसे वर्तेमानमें * सराबगी ” ऐसा ज' 
पर शेश हो गया है | हालम सराफी और व्य 


ड़ चर 
ञ्े 
ह्‌ 


रतन्यी 


# के खक महाशय यहा _निज्नराका लक्षण ।लिखना अनायास शृ 
गये है उसे हम लिख देते है । 'एकद्शकर्मक्षयलक्षणा निजरा” अर्था 
पूर्वचसचित कर्मोका अंशतः ( एकदेश ) नाश करना सो निर्जरा है। 


(१ ) यहांपर “घर्मका ऐसा कहनेसे स्पष्ट नहीं होता | इसकी जग 
जीवादि सप्त तत्त्तों अथवा आत्माके स्वरूपकों अथवा सच्चे देवशा 
गुरुको परीक्षापूर्वक संशय विपर्यव अनध्यवसाय राहित यथार्थ जानना ₹ 
सम्पग्ज्ञान है, ऐसा समझना चाहिये। 


( ४३ ) 


पार करनेवाले जैन अधिकतर सेरावगीही है। जेनियोंका दूसरा धरम 
'ओसवार ये छोग बहुधा धान्यका व्यापार करनेवाले है। 
अस्तु, आवकोंके दो वर्ग है। एक ब्रती अथाोत्‌ कितनेयक 
(नियमित अतोंको भरीभांति कठिनाई अलकर पालनेवाले, और 
। दूसरे अब्रती अर्थात्‌ वे ्रत उतनी कठिनतासे न पालनेवाले , बती 
शआवकके ऋ्रमानुसार ११ सीढिया है। उन्हें प्रतिमा कहते है। मथ- 
मंस लेकर छठवीं सीदीतक जो पहुँचे वे जघन्यश्रावक, छठवीसे 
।बर्मी पर्यन्‍्त मध्यम श्रावक और आगेके उत्कृष्ट श्रावक होते हैं । 
६ श्रावक जौर मुनि क्िंवा यति सम्बन्धी नियम जग हे है। 
अर्थ ३ | बल नर ८5५ 

का अर्थ इतना है लेना चाहिये कि, मुनियोकी वे नियम क- 
(डाईके साथ पालना, व श्रावकेको कोई मर्यादा पर्यनत पालना, 
४ उदहरणार्थ, ब्रह्मचये यह मुनिकों सम्पूर्ण रीतिसे पालना चाहिये | 
१. आवक अर्थात्‌ गृहस्थी मनुष्योंकों कुछ विवक्षित मयांदातक 
*'पालना चाहिये। इसीप्रकार अहिंसा, सुद्ृत अथीत्‌ सत्य भाषण, 


प्रा बज 





4 (१) ' सरावगी ' कोई जाति नही है। भ्रावकका अपभ्रश शब्ठ है। 
" गन जाति <४ प्रकारकी है | जैस खण्डेलवाल, वषेर्वाल, जैसवाल, 
_गग्वाल, पद्मावती पोरवार, परवार, पल्लीवार, अग्रवाल इत्यादि । माख्वाडर्मे 
प॒ भाग' खण्टेलवालेकोी कोई २ ' सशावगी ? कहते है 


जा 
क्ञ 


0 (३) यहाँ धर्म नहीं कहकर “ जाति ? ऐसा कहना चाहिये, क्योकि 
ओमबवाल *८४ जातियोमेंसे एक जाति है। इनका धर्म प्राय: स्पेताम्वति 

| £ सधवोंका चलाया हुवा है। इस कारण इनको श्वेताम्वरीय कहते है । 

ह कर (३) जेनेयकी सब जाति ही प्रायः सर्व प्रकारके उत्तम व्यापार 

(0 ्ग्ती छू हा जिस रोजगारमें जीवोंकी हिसा और कोई महा आर हो 

तो ऐसा रोजगार जैन जाति कम करती है। 


( 9४ ) 


अचाये अथीत्‌ चोरीका निषेध, अपरिश्रह अर्थात्‌ छोमका अमर 

इनके सम्बन्धर्में समझना. यततिको मात्र सब स्ढसे अलिप्त हं 
रहना चाहिये। 

ञ आक €ए कप ७, | 

जनधमम अआहसा तरव अत्यन्त श्रष्ठ माना गाया हैं। वीद्धपम 

व अपने ब्राह्मणधर्ममें भी यह त्तह 

० तथापि जैनियोने इसे जिस सीमातिक ' 

ह हुंचा दिया है वहांतक अद्यापि कोई+ 

नहीं गया है। कभी २ तो ये लोग क्षुद्र जीवज॑तुओंकी इतनी 

करते है कि, उनका बर्तन उपहासपात्र हो जाता है। किन्हीं २. 

संगोपर मनुष्यौकी अनर्थकारकतक हो जाता है। मनुष्योके प्राणधा 

क्‌ सर्पादि प्राणी हाथमें पड़ जांवें तो मारने नहीं देते | पैसे दे 





( १ ) ग़हस्थके लिये ( श्रावकरके छिये ) अपरिग्रहब्त नहीं है 
किंतु इसकी जगह परिग्रहपरिमाण बत रहता है। अर्थात्‌ धनधान्य 
दश प्रकारकी परिग्रहका आवश्यकतानुसार परिमाण कर लिया जाता 
कालान्तरमें उससे अविककी आवश्यता पंडे तो अहण नहीं कर सक्ता 

(२ ) क्षुद्ध जीव, चिंवटी, कीट, मच्छर, खटमल, पीस वगेरह हेति 
उनकी अधिक रक्षा करना “ उपहासास्पद है” ऐसा कहना उचित ' 
है । कारण कैसे ही क्षुद् जीव कयें न हो अपने सुखकेालेये उः 
मारना के पीडा देना सर्वथा अनुचित है। उनका वध नहीं १ 
अन्यान्य उपायोंसे दूर करना चाहिये। निःसहाच अनाथ छ्षुद्र 
तो दूर हो रहो किंतु सर्प, विच्छ, व्याप्रासिंहादे हिंसा जंतुओंकों भी मा 
सर्वथा अनुचित है । इसके सिवाय अपने एक दो चार हिंस्र जंतः 
मारनेसे समस्त जगतके हिन्न जत॒ नष्ट हे! सक्ते है सो भी तो नहीं है 
कारण उनका बध नाहेँ करके अन्यान्य उपार्योस अपनेकी बचा ९ 
ही सर्वथा योग्य है। 


( ४५ ) 


 छडा देते है, मंत्कुणों ( खब्मरों ) का पींजरापोल बनाके 
पे मोटे ताजे आदमीक्ों पैंसे देकर सोनेके लिये भेजते है, ऐसा 
बार सुना था परन्तु यह बात झूंठ है, ऐसा मेरे एक जैनमित्रने 
द| है। फितनेक जैन तो हिंसा अपने हाथसे न होने पावे इसके 
"मे अनेक चेष्टा करते हैं इसका एक नमूनेक्रे तौरपर ,डदाहरण 
हता हूँ, यह किंचित्‌ अत्युक्तिका है, तथापि उससे जेनियोंकी 
पहिसाविषयक सावधानी दृष्टिगत हुएविना नहीं रहेगी । गर्मीके 
'नेमिं गाय, भस बगेरह पशु गर्मीका संताप दूर करनेंकेलिये वृ- 
"को छायांमें आरामसे बैठी हुई किसी भाविक जेनीने देखी, तो 
£ तत्काल ही उन्हें उस छाबासे उठा देता है। कारण, पश्ञ 
हि 2 ० सर 5 ५ के च नस्ल. 3 
।यामे आरामसे बैठेंगे तो वे वहां पेशाब व गोबर करेंगे, और 
_छ उस मलमृत्रमें कौडे उत्पन्न होंगे, वे यत्र तत्र फेढेंगे व अ- 
तीम धूपके संतापसे मर जावेंगे, इस अपेक्षासे पशुओंकों छायामे 
पर्स ५७ शत हि दो 28 का 
हे बने जीवरेंकी हिसा जवइ्य ही टलेगी'। कहिये यह 
प्रो दृरदाशता और कितनी यह भूतदया है ? अहिसा तत्त्व पालने- 
हये' हृढिय नामक जेनशाखाके छोक महोत्सगेके समय जो घिनावना 
पेय करते है, उस बीमत्स व्यापारके वर्णन करनेमें संकोच होता 
...। किसी भी उत्तम बातकी अनुसंघानतापू्वेंक चलनेमें भी मित- 
रा य रीतिनीतिका विचार न किया जावे तो विपरीत परिणाम 
बी 2 ब सगकि जाम अमल नहीं। आती, ये 
४: (१) जिस प्रकार खचमलेके पिंजरपोलकों वात सर्वथा असत्य है, 


५ | प्यार मो नत्की छउांह 2 - हु सु 
गि झपार गा नक्ाकाछाहमस उठादेना भी सर्वथा झूंठ । और मित्र 
$0 हिणार अत्यक्ति मात्र है। 


( ४६ ) 


“दिये ? लोक ठंडा पानी नहीं पिते, कारण ठंडे पानीमें सजीव प्रा 
रहते है। अतएव वे भातका मांड किंवा शाकका पानी पीते है। 
पानी तप्त करते लक्षावधि जाव उष्णैतामें तड़फकर मरजाते है | यह 
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( १ ) दूढिये छोग-स्वेताम्बरीजैनियेमिंसे निकला हुवा एक छोयम 
फिरका है। यह मत कोई २५० वर्षांसे निकला हुवा जिनमतके शाबे 
सर्वथा विरुद्ध है। इनके साध ठडा पानी नही पीते। बाकी जैनी गृहस्पाग़ 
ठंडा पानी योग्य वखसे छानकर एक मुहूर्तपर्यत पीनेकी सर्वत्र आज्ञरै 

( २) हिंता ४ प्रकारकी है। १ सकल्पी हिंसा,रआरमभी हिंसा, ३ उप 
हिसा, और ४ विरोधी हिंसा । अपने चित्तसे चाहकर जीवोंकोीं मारनाः 
वो संकल्‍पी हिंसा है । गृहस्थके कूटने, पीसने, रसोई बनाने, घुहारी हें 
बगेरह आरंभमें यत्नाचारपूर्वक प्रवर्चनेपर भी जीवोंकी हिंसा होती 
उसकी आरंभी दिसा कहते है। धान्य वगेरह भरने आदि रोजगार ९ 
नेमें जो जीवहिंसा होती है उसको उद्यमी हिसा कहते है े राज 
लोगोंकों प्रजाकी रक्षा देशकी शातिस्थापनार्थ दुशमनकी फौजसे लक 
वंगेग्हके करनेमें वा विशेष प्रबंध करनेमें जो हिंसा होती है 
विरोधी हिसा कहते है । इन चार प्रकारकी हिंसाओोंमेंसे ग़हस्थ 
केवलमात्र सकल्‍तपी हिंसाका त्याग कर सक्ता है। अन्य वीन प्रकारकी हि 
साओंका गृहस्थेंकी यथाशक्ति त्याग करनेका उपदेश है, सो । 
जहांतक बनता दहै समस्त कार्योंम दया रसकर यत्नाचारकूप कर 
त॑ते है यत्नाचारसे प्रवर्तते हुए भी जो कुछ हिंसा होती है उसके पांव 
दूर करनेकेलिये ग़हस्थको प्रतिदिन देवपूजा गुरूपास्ति, स्वाध्याय, सब, 
पालना, यथाशक्ति तप करना, दान देना ये पट्कर्म करनेकी आज्ञा है 
तथा प्राति दिन ढोंनों समग्र सामायिक ( संध्यावंदुन) करनेकी आज्ञा है 
उसमें दिनिभरके पापोंकी सध्यासमय और राजिके हिंसादि कर्माई 
आतःकालकी सामायिकमें आलोचनादि करके गहस्थको हिंस दि पापोंकी 
टालकर पुण्यका भाग अधिक रखनेकी आज्ञा है । सो बहुघा गृहस्थ जे 


8 


( ४७ ) 


हे पी एं हॉगॉकी समझमें नहीं आता, यह आश्चर्य है। पानीका एक बूंद 
[पर्व कें। ठेकर स॒क्ष्मद्शक यंत्नसे देखो तो उसमें कितने असंख्य जाँव विल- 
फगो विलाते दिखते है ! पानी गरम करनेसे यह जाव अवश्य ही मरते 
है, परन्तु आहसातत्त पालनेवाले जेनी ठडा पानी नहीं पीते। अ- 

कं रे हे थांत्‌ वे अहिंसाके लिये हिंसा करते है, ऐसा कहना चाहिये । 
(बढ़ी मै एसॉज, क्षय, छेग, विपहरी ताप वंगेरह रोग जुंतुओके विकारसे 
पनेकी सर * उद्भीवन होते है, ऐसा आजकालके व्याक्टेरियों कोजिष्ट ( जान्तु- 
सभी हिंगा। शाक्नज्ञ ) पुरुषोंक कहना है, इन रोगेंकी औषधि करना मानो इन 
पर बाने, हम मारना है। अच्छा, यदि इन जंतुरओकों नहीं मार्रि 


“कहता को वे मनुष्येंके प्राणोकी बलि छेत हैं। ऐसे समयर्म ओषधि 
र्‌ 

जे ह ने करना मनुप्यके जीवकी कुछ कौमत ही नहीं समझना है। 
प्नकी पौसरे भाणीमात्रपर दया करना यह सामान्य विषय नहीं है सो ठीक है, 


हा * तो भी अहिंसातत्त कोई मयोदित रीतिस पाछा जाय, तब ही श्रे 
परत दी शक है, नहीं तो वह हास्यास्पद हो जाता है । 
उपदेश ह। श्‌--..0 आता 5 व मल लक 
पलाचाए विवेयी हैं, यथाशक्ति इन नियमोंकों पालते है इस कारण गहस्थको 
दही हैं रे मर्माचारप्‌वक योग्य बचे जलकों छानकर जीजेंको उसी कूये, वावडी 
“ खाध्याय, ग्राद्मचम परचाक्र गम करनेमें हिंस। बहुत थोड़ी होती है। चह भी गह- 
पे तैकी भी रपा्ा तजनगाग्य मकहपी श्सिासे बाहर है और गहस्थके पटकर्म सामा- 
ते) करनेकी गिकादि बरनेसे बट दोप टल जाता है। साधु किसी प्रकारकाभी आरभ वा 
ब्रेके हिंसा: परम नरों करते गृहर्थ अपनेलिये रसोई आदिक जल गर्म करने 
- हित दि आददा शारभ व पता हे । मानि उसीमसे जरू, भोजन, भक्तिपूर्वक देनेसे 
। | ब्हुपा गा एप प्‌ €। 








( ४८ ) 


अहिसाके कारण जैनियोमें मांस भक्षण स्वेथा ही वज्य है; 
इसम कुछ कहना ही नहीं है, और हम 
कारणसें मधु ( शहद ) व मक्खन भी जे 
नशास््रोमें निपिद्ध माने गये है। मधु म- 
विखियेंकि छत्तेमेसे निकालनेमें असंख्य मक्खियें प्राण देती है। इस* 
डिये मधु निषिद्ध है और मक्खन दद्दीसे निकलता है व दही मे 
है सो दूधका विकार है उस दहीमें उत्पन्न हुए अत्यन्त सूक्ष्म पं. 
तुओंके बिलोनेसे मबखन होता है| ऐसा पदाथवेत्ता शालशोक 
मत है इसलिये मक्खन निषिद्ध ठहरा । परन्तु इस ( फायर 
६४700 ) पद्धातिका अर्थात्‌ जंतु उत्पन्न करके ( महुवे आदि पद 
थोंकी सड़ाकर ) तयार किया हुआ मच जेनशाह्रोंमें निषिद्ध माग 
हुवा नहीं दिखता, यह बडा आश्चर्य है | ( १) कितु जैनियोम 
मचपान निषिद्ध माना हुआ न होनेपर भी उनकी जातिमें मचा 


निषिद्ध माने हुए 
पदार्थ 


(१) 'जैनशाखत्रोंमें मय्पानका निषेध माना हुवा नहीं दीखता ' ऐस 
व्याख्यानकारका मत है सो अमात्मक है। ऐसा लिखनेका कारण ये 
दीखता है कि, जेनशा्रोंकी प्राप्तिकी सुलभता न होनेके कारण जेनाच 
रका कोई भी गअन्थ व्याख्यानकारके देखनेमें नहीं आया होगा। यां 
जेनोंके भावकाचार देखनेमें आते तो ऐसा कदापि व्याख्यानदाता मां 
कहते । यह भिन्नधर्मी विद्यानोंकी मूल है जो जोनियोंके सर्वोत्तम यन्थ दे 
खनेसे कोशों मा्गते है पाठकोंक्ा भ्रम दूर होनेकेलिये मयपान निषिधवे 
कुछ प्रमाण नीचे दिये जाते है । 
जैनधर्ममें गृहस्थी ओर मुनिके ( साधुके ) दो प्रका'के गण कहे है। एव 
मूलगूण दसरें उत्तरगुण। इनमेसे उत्तरगुण किसीसे धारण नहिं किये जाय ते 
छेंशेष हानि नही, परंतु मुलगुण तो ग़हस्थी और साधुको अवश्य ही धार 


( ४९ ) 


७ के कर ५ (5 >्छ / 
नका प्रचार विडकुल नहीं है और हिन्दुओंक्े धर्मशाखमें बट नि- 
पिद्ध माना जानेपर मी हम छोगोमे इसका व्यसन अजिकतासे 
होता जाता है, यह विरोध मी वडी डिछगीका है। 





करना चाहिये गृहस्थीके मूलगुण < हैं। साधुके मूठगुण २८ ६। ४हसवीके 
मूलगुण यथा-- 
समन्तभद्राचार्यरूत रत्नकरडभावकाचार में, 
मदयमांसमधुत्यागेः सहाणुत्रतपचक । 
अष्टा मूलगुणानाइग्रृंहिां श्रमणोत्तमः ॥ १ 0 
.. अर्थ--मय मास ओर मधु इन तीनोका त्याग करना ओर चाच अणु- 
: व्रत पालना इस प्रकार ग़ृहस्थीके आठ मूलगुण गणधरोंने कहे + । 
प्रसदरतिपरिहरणार्थ क्षोद्र पिशितं प्रमादपरिः स्ये । 
| मद्य च घर्जनीयं ज्ञिनचरणों शरणछुपयानेः २॥ 
समन्तभद्रावार्यरुतरत्नकरण्डश्रावका चार 
अर्थ-जिनेशथ्वरक चरणामें शरण होनेवाले मनुप्योंकों क्ष बोंकी 
; ईसा टालनेकेलिय मधु और मासका त्याग करना और प्रम- दूर कर- 
नेत्र लिये रिसाक कारण मयका त्याग करना चाहिये। 
श॒तमांससुरावेश्याखेटचोयपराहना । 
मटापापानि सप्तव ब्यसनानि त्यज्ेद्युघ ५ 0 
परयनन्ठपश्क्िंगति गम । 


हर 
। 


, अशथे-जूभागेलना, माँसमक्षण, मुगणन, नियार खेलना थराग्मन 
अगर्य, परणीरमन ये सात व्यपन महा पाप है, झत इनको ए। ४ऐ। 
मय मांख क्षोट्र पश्चोटस्व॒स्फलानि यत्नेन । 
हिलाय्यपरतिकामसोत्तब्यानि प्रथममेव ॥ ५» 
भयमोदयतिमनोमोट्तिडित्तस्तुविस्मरतिथ' 

विस्मृुतरधमों जायो हिसामविशंेक्रमादरान ॥ 


ल्‍ि ₹.. ब्ष 
झसशतचन्द्रसतर तसनपाडमिस्ध जज ॥। 


|| 


डे 


, 


जैनियांकी शाज्रोक्त दिनचय्या इस प्रकार होना चाहिये | उन्हें 
प्रातःकाल शीघ्र ही उठना चाहिये । मुख 
वगेरह धोनेसे पहिले मंत्रका पाठ करन 
ओर वह पाठ अंगुलियोपर गिनना। हृ 


शास्रोक्त दिन- 
चर्या, 








अथे-मय, मांस,मु और पांच उदुम्बरफल ये सब हिंसाका त्याग करे 
बालोंको यत्नपूर्वक सबसे पहिले त्याग करना चाहिये ॥४॥ मय मनके 
मोहित ( विचाररहित उन्‍्मच ) करता है । और उन्मत्त परुष धमकी भूृष 
जाता है अथीत्‌ धर्मरहित हो जाता है। धर्मरहित निर्भय स्वच्छेद होक 
हिंसाकी आचरण करने लग जाता है। इसकारण मद्य सर्व 
तजनेयोग्य है। इसप्रकार आठ मूलगुण कथन करके कहते है कि-- 
अष्ठावनिष्टदुस्तरढुरितायतनान्यमूनिपारिवर्ज्य 
जिनधमेदेशनाया/पाप्राणि भवन्ति शुद्धाधियः 
अथ--जो मनुष्य उपर्युक्त आठ पापके स्थानोको त्याग कर देता है वा 
ही निमेल वद्धिका धारक जिनधमेके उपदेश पानेक पात्र है। अर्थी 
जबतक इन आठ ्रब्योंका त्याग नहीं करे तबतक उस मनुष्यकों जिन 
धर्मका उपदेश नहिं लग सक्ता । 
दविंसाषस त्यस्तेयाद्तव्रह्म परिग्रह्मच्चवा द्र भे- 
दात्‌। दुतान्मासान्मयाद्िरतिग्रेहिणो 5ए स- 
न्त्यमी मलगुणाः ॥ 
थीजिनसेनाचार्यः 
अर्थ-- हिंसा, असत्य, चोरी, अबह्न और परिग्रिह इन पांच पार्षपोक 
स्थूछ॒प"ण त्याग करके जूआ, मांस मय ये छोडने गृहस्थके आः 
मूलगुण हैं. 
हन्यते येन मर्यादा बल्लरीव दवाभझिना। 
तन्‍्मयं न त्रिधा पेयं धर्मकामार्थसूदनम्‌॥ 
अमितगत्वाचार्यरत धर्मपरीक्षामें । 


( ५१ ) 


देव, गुरुदेव, धम ओर अपने कर्तेव्यका स्मरण करना; पश्चात्‌ तीर्थ- 
फरोफा ध्यान करना; फिर आज में अमुक २ विपयसेवन नहीं 
करूंगा इसकी प्रतिज्ञा लेना | उदाहरणाथे में आज इतने भातसे 


. अधिक भात नहीं खाऊंगा, किवा इतने ( सेर भर अथवा दो सेर 


पानीकी अपेक्षा अधिक पानी नहीं पिऊंगा | अमुक भाक नहीं 
खाऊंगा, इतने समयसे अधिक बैट्गा नहीं। अमुक समयसे अमुक 
समयतक किसीसे वचनालठाप नहीं करूगा, मोनत्रत घारण करूंगा । 
ऐसी शपथ लेनेका उद्देश्य यह दिखता है कि, मनुष्यकों अपने 
मनफी बरसे रखनेका अभ्यास होवे, इसे आत्म संयमका पाठही 
कहना चाहिये । अपने हिन्दूसमाजमें भी ज्लिया चातुर्मासमें चात्धा- 
यणादि नाना प्रकारके त्रत करती है |यह ब्त करनेकी चाल पहिले 
बहुधा इसी स्तुत्य उद्देश्यसे प्रचलित हुई है, ऐसा जान पडता है। 


: इस आत्मसंयमनकी दृष्टसि देखनेमे न्रत उत्तम है ऐसा कहना पडता 


' है; और आत्मसंयमन जितना लियॉंकों उतनाही प्रुरुषोकोमी 


हितकर टोनेसे झियोके समान पुरुषोंकों भी श्रत करना चाहिये, 
इसमें संदेह नहीं, परन्तु हमारे भाई त्रत करते है तब क्‍या यह 
आत्मसंयमनफा उद्देश्य यथाथेमें उनके ध्यान व्‌ मन रहता हें! 
यदि एस विपयमे किसीसे पूछा जावे तो, नहीं? यही उत्तर मिलेगा 


पसर्थ--जिस मयप्रेह्वरा दावानलस लताकी समान लोफ्मर्याठा नष्ट 
है जाती ह₹ै। ऐस धमंक्षयेजश्ामकों नष्ट बरनेवाले मयकों वा नहीं 
पीना जाएँगे । 

ए्पादे शत्पेज शादमाचाग्में सदसे परिले रिंसवों खानि मय, मांस 
मए एन तीन झमर्कोर त्याग बरनेझा उपदेश है । 


( ५२ ) 


यह निश्चित है, कहनेकों तो उप्पेषण ( उपवास ) ओर नानाप्रकाः 
रके पदार्थ डकार आनेतक खाना, इसे यदि आात्मसंयमन कहना है, 
तो इसमें कुछ भी विवाद नहीं है। 

प्रत्येक जैनीफो निम्नलिखित १२ बाते रक्ष्यमें रखना चाहिये 

भावना अथवा ऐसा कहा है। इन्ह बारह भावना जथवा 
अनुप्रे्षा.,. द्वादशानुमरेक्षा कहते है । 

( १) इस संसारमें स्थिर कोई नहीं है | सब क्षणभगुर है झे 
€ अनित्यानुपेक्षा ' कहते है । 

( २ ) इस संसारमें जीवकी किसीका सहारा नहीं है | हम जता 
कर्म करेंगे वेसा फल भोंगेंगे, इसे अशरणानुप्रेष्ष 
कहते है। 

(३ ) पूर्व जन्मोंम हमने अनेक दुःख भोंगे अब हमें इस 
दुशखसे छुट्टी पानेकेलिये प्रयलशील होना चाहिये । यह 
संस्तिभावना है। 


( 9 ) हम इस संसारमें अकेलेही है ! यह एकत्वभावना है। 

(५) संसारमें सम्पूण वस्तुएँ हमसे भिन्न है। यह अन्यत्व- 
भावना 6। 

( # ) यह शरीर महां अपवित्र है | इसका क्या अमिमान करना! 
ऐसा मानना यह अशुचिभावना है । 

( ७) जिनके याोगोसे नवीन कर्म उत्तन्न होते है ऐसे विचार, 
उच्चार व आचारोंका चिंतवन करना, यह आखब 
भावना है | 


( ६५३) 


( ८) नवीन कर्मेंसे आत्मा बद्ध न होने पावे, ऐसे उपायोंकी 
योजना करना, यह संवरभावना है। 

(९ ) बंधे हुए कमसि छुटकारा पानेके उपायेक्ती योजनाका 
चिन्तवन करना यह निज्नराभावना हैं। 

(१० ) यह संसार कोन २ द्व्योंसि बना है व इसके तत्त्त 
फ्रेन २६ १ इत्यादि वार्तोका विचार करना, यह 
लोकभावना है | 

(११) रलज्य अथोत्‌ सम्यख्दशन, सम्यगृज्ञान व सम्यक्चारित्र 
इन तीन रतोके अतिरिक्त इतर पदार्थ संसारमें सुलूभ- 
तासे प्राप्त हो सक्ते है। ऐसा समझना, यह बोधिदुल्ठभ 
भावना हे | 

(१२ ) रतत्रय ही सप्तारमें यधाथंसुखदायक € ऐसा मानना, 
यह घमंमावना है। 

अपने थर्ममें जिस प्रकार सोलह संस्कारोंका वणन हे, उसी प्रकार 

शा जैनियोंमे ५३ क्रिया है, उनमें वालकके 
आई +शवाय अथांत्‌ शिखा रखना, पाचव वषेम 
उपाध्यायक पान विदारंभ फराना, जाटव 
पं उसे गलेग यज्ञोपवीत ( जनेऊ ) पटहिराना व्‌ ब्रद्मचस्यपृवक 
विधाभ्यास करते रटनेका उपदेश देना ह्त्यादि विषय जैसे अपने 
पमेशाररर्न 7, पसे थी जैनशारुमेंमी ६. परन्तु हम छोगेंमि॑ जेरे 
नपृण रर्ार नहीं किय जाते €, मुल्य २ माने जाते € वंसे ही 
जभयोंद्ी भी दशा ऐ; सैफकरों ऊगी तो यज्ोपवीता संस्कार तक 
 फ्रते। 


( ५४) 


यतिधमे आवकधमसे काठिन है; इस धममें नेम धमोदि बहुत 
ज्यादा कहे गये हैं। जैनियोमे मुख्य दो पंय 
है. १ दिगम्बरीय व्‌ २ श्रेताम्बरीय, फिर 
दिगम्बारियोंमें बीसपंथी अथीत मूर्तिको चरणोंमें केशर लूगानेवाह़ 
व तेरहपंथी अर्थात्‌ मूर्तिको केशर बिल्कुल न लगानेवाले ऐसे दो 
मेद हैं । श्रेताम्बरियोंमें भी द्वढियि, और संवेगी (पीताम्बरी ) अथीत्‌ 
पीतवख्र परिधान करनेवाले ऐसे दो भेद है, इनमेंसे श्वताम्बारियोनि 
पुरुष व ख्लियां दोनों यतिधरम ग्रहण करते है, दिगम्बारियोंमें खियां 
यति नहीं होतीं ( १ ) प्रत्येक यतिकों निम्नांतिक दशल्यक्षणिक धर्म 
पालना चाहिये। 
खंती मद्दव सुत्ती तव संजमोय बोघब्वे। 
सच्च सोयमकिचण च दब्संच जइधम्मो ॥ 
( १ ) खंती-क्षान्ति व क्षमाथम-किसौके द्वारा अपमान पाकर 
क्रोध न करना । 
( २ ) महव-मार्दव-नम्रता धारण करना, गवे नहीं करना | 
(३ ) अज्जव॒आजंव-वतोवर्म सरलता रखना दांभिकत 
पाहिर करना । 
( ४ ) झुत्ति-सक्ति-सवे संगसे अपनी मुक्तता करलेना बिरक्त होन 
(५) तब-तप-बारह प्रकारके तप कहे है उनकी पालन करना, 


(१ ) दिगम्बरियोंमें भी खियोंकी साध्वी ( अजिंका ) होनेकी आज्ञा हैं 

(२ ) हमने जिन २ स्थलोपर दश धर्मोका वर्णन देखा है, वहां मुक्तिकी 
जगह त्यागधर्म देखा है, परन्त॒ उक्त गाथासे इस विषयमें मतभेद जाना 
जाता है, कदाचित्‌ श्ेताम्बरसम्पदायमें ऐसा मान। गया हो। 


यतिधर्म 


की 
क्र 


१ ०) 


(६) संयम-इन्द्रियोफ़ा दमन करना | 
( ७ ) सच्च-सत्य-सदा सत्य भाषण करना। 

( ८ ) साोय-शोौच-शरीर और मन पवित्र रखना अमगर्लक 
विचारों तकके ह॒डयमें स्थान न देना। 

( ९ ) अकिचण-अकिश्वन-कोई भी पढार्थ ग्रहण नहीं करना। 
अपने निकट कुछ भी न रखना। 

( १० ) बव्भम्‌-न्रह्मचय-अथौत्‌ ब्रह्मचय धर्मफा पालन करना । 
टसके विषयमे इतनी कठिन आज्ञा हैं कि, जहापर एकादि ख्ती 
बढी शे वहा यतिको बिलकुल जानेतकका निपेच है | 

यतिको भिक्षाइत्तिपर निवाह करना पार्चों इच्द्रियोंक विपयोंका 
यतिवों। पया परना वे करना, एकबार भावजन करना, क्षार 
चात्यिआर. नहीं कराना। काए्ट पात्रमें भोजन करना, 
पया नही. (२) भिक्षा भागना तो केवल पांचही घर 


नील लल जननी ननननी +नननान++* मी बूजण वअथ &ौ असल “लत कल 


(१ ) वाए्टपात्रमें भोजन करना ये दाष्टपात्र एस रखना शदताम्बरी 
तथा एटिया साधवावी रीति ह# । टिगवरी साश जीवाकीस्सलाव मसयरपु- 

उुछपी पीछी आर शेचाव जलउेलिये समइलु रखनेके सिवाय अर 
वाई भी परिय्ा। नही रखते । 

(६) पर 5 जात मिक्षा लाना आर णिर झनन्‍्पत्र साना यह भी 
प्रताप पद्ात है | डिगरदत साथ ग़ान्थके पापरलण ऊपर गणियररसे 
शाण्य बर ते र। यथा- 

शेरिकन्द्रदुर्भपु ये चखन्ति दिगग्यरा । 
पाणिषापाःपुरयाद्वारास्ते यान्ति परमां गतिम॥ १ ॥ 


चार++ा5दियों।... बदरामे अथवा. गणादोम गाशर 

ध्द गे बरना छयर ( टाताकया पर जेग्ग मिले बसा शआाज साहए 

४३ लिये 3) शार्ने शाएशेयों रिनोने पतन दया ह कोर जो जरूर 

अणेद बहहस रहा ३६ दामतका शाग़ार लेते कह एस दिग्म्र हुन 
मे गएायोी जात ६ । 


( ५६ ) 


मागना ( १ ) और वह भी गृहके निमित्त बनी होतो छेना सदा 
ध्यान व स्वाध्यायमें मप्त रहना; एकाकी ( जकेझा ) नहीं रहना। 
दश पांच जन मिलकर एक स्थानम रहना। 
औष्मऋतुमें पर्वर्तोके शिखरोपर, शीतकालमें नदियोंके तटपर 
और पावसकालम वृक्षोंके नीचे तपश्चयों करना; इनमेंसे अनेक 
नियम वर्तमानमें कोई पाछते नहीं है | अपने यहां सन्यासियोक्रा 
जो धर्म कह है वहीहुब तेक जैनशा्त्रोमें यतियोंको बतलाया है, परंतु 
इस शास्रोक्त धर्मके अनुसार चलनेवाले हजारों किंवा लाखेमे 
एक ही दे। पाये जाते हैं इन्दौरकी तरफ यती छोगोंके घर, द्वार 





(१ ) पांच घर भिक्षा मांगना और एक जगह संग्रह करके खाना 
ऐसा साधर्योकेलियें नहीं समझना स्वेताम्बरीय साधुलोक ( यति 
टुंढ़िये ही ) ऐसा करते है अथवा दिगम्बरीयोंमें उत्छष्ट भावकके ख्ुद्दक 
अहल्लक दो भेद्‌ हैं उनमेंसे भ्ुल्लक_पक्तिबंध पांच घरसे भोजन लेकर 
पांचवे वरबेठकर सा सक्ते है ओर साध तथा अहल्लक ( सर्वेत्षम 
श्रावक ) भोजनक समय मौन साधकर वस्तीमे आते है गृहस्थलोग 
भोजन तैयार होनके पश्चात्‌ वरके दरवाजेपर बैठकर साध अहल्लक 
आदिको भोजन देनेके लिये घंटे दो घंटे द्वारापेज्षण करते है । दिगम्बरी 
साधुको देखते ही गृहस्थ नवधाभक्तिपवक आहार । ग्रहण करनेकी 
प्रार्थना करता है। इस प्रकार अहल्लक वा साधु पांच गृहस्थोंके दरवा- 
जेपर जांयगे। यादे क्सीने नवधाभाक्तिपूर्वक्त नहीं बुलाया तो फिर 
उस दिन आहार नही लेगे। वनमें जाकर ध्यान स्वाध्यायमें मन्न हो, 
जाँयगे, क्‍योंकि पाच घरसे छट्टे घर जानिकी आज्ञा हो नहीं है| कोई ९ 
साध पहिले ही घरपर भिक्षा मिलेगी तो भोजन करेंगे इत्यादि 


अनेक प्रकारकी कठिन + भ्तिज्ञायें करके भी बनसे भोजनार्थ 
निकलते है । 


( ५७ ) 


7 सतीवाटी, व्यापार व्यवहार बंगरे सत्च ऊुछ है, अपने लोगेंमें 
: व्यानवड्टा लेनेवाले, चोरी करनवाले, अन्न ।विषवा्ोंकों झुमा्गेम 
फंसानेयाले, व प्रसंग पडनेपर नर्मदतके भी काम करनेवाले 
इसनन्‍्यार्सी जसे पाय जाते है पेसेही जनी छोगोंके यति भी सकी 
प्वत्ता सबधा अष्ट आचारणाके और यति इस नामक विपरीत 
हवर्ताव फरनेवाले पाये जाते हैं) परंतु झास्तरोमं जा यतिधर्म कहा 
[गा ए वह अल्न्त उत्कृष्ट है, इसमे कुछ भी भंका नहीं | 
॑ यतिपर्म यहण फरनेवाढी स्रियोंको भी थे ही नियम पालने 
... चाहिये, छघास्सोमें एक बहुद मह्त्वका 
४: के 2 228 5 ओर लोकीपयोगी कार्य उनऊँलिये दिया 
प उपचाग, ब्ऊ ०» 
गया है । जथौत्‌ उन्हें श्रावकके घर २ 
(पाकर सियोगे थमशिक्षणका प्रसार करना चाहिये | ऐसी शा्ोंको 
* आज्ञा है | अर्थात्‌ खिस्तीय मिथ्रनसराखी ही यह संस्था है, परंठु 
मिम्तीय सस्वाकी अपेक्षा यह अपने लोगोके ग्हत उपयोगकी 
>> । खीभिक्षणका प्रसार सियोके टी हथसे होना चादियि; परत 
जसपन समाजम प्रत्यकत ख्रीका किसी नियमित दयके पूर्व विवाह 
ए्मस्रना आदशयक होनेके कारण सरीशिक्षणसरीसे. डेझो- 
“ पयारक फार्यको झियोंवी लोरस झुछ भी सहायता नहीं निहती। 
भनियाम ( परतावर पसमें ) सियोकी यतिदीद्ा लेजर परोपणारी 
रित्थान जन्‍म व्यतीत परनेय्री जात्ञा €। यह सवाल्ए छू तम्न 
[ संशय नहीं है; मोर ट्न्दूसमाजरों इस दिपयर्भ जे 
४ सन्‍ुकरण सद्यय परना च्यय्थि, रिल्तीय निनरी छिण 
३ पर्व सशम सीशिएछाद!। प्रचार «वप््य परत ६: प्स्तु 
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उनका परदेशीपन ओर विशेषतः उनका खिस्तीधर्म इस प्रथाक 
लोकप्रिय करनेके कार्यमें हमेशा वाधक है | इसकेलिये उपाय नहीं 
ड्डै। 

जैनी लोग आएप्तिक वादी हैं कि, नासश्तिकवादी ! इस विषय 
बहुतही मत भेद | श्रीशकराचाप्यने उन्हे 
नास्तिक कहा है, पाश्चिमात्य गन्थकार मै 
उन्हें नास्तिक समझते हैं; परन्तु जैनियोंको 
नास्तिक कहनेगें थोड़ीसी आन्ति होती है। ऐसा मुझे जान पडता है 
जैनी छोग-आत्मा, कमे ओर संष्टिको नित्य मानते है, इनका * 
कोई उत्पन्न करनेवाढा है और न नाश करनेवाला हे ऐसी उन 
छोगोंकी समझ है। हम जो कर्म करते है उसका फल हप्को मिलता 
है। ईश्वरका उससे अभधतःभी कुछ सम्बन्ध नहीं है | हम स्तुति 
करके परमेश्वरको प्रसन्न कर लेवें व ईश्वर हमारी स्तुति मूल्कर 
हमारे कमोनुसार भल्यबुरा फल दिये बिना रह जावेगा, यह कल्पन 
भी जैनियोमें नहीं है। इंश्वर सर्वज्ञ, नित्य और मड्गलस्वरूप है यह 
जैनियोंकी मान्य है; परन्तु वह हमारी पूजा व स्तुतिसे प्रसन्न होक 
हमपर विशेष कृपा करेंगा व न्यायके कांटेको जणुमात 
भी इधर उघर करेगा ऐसा नहीं हे। कर्मानुसा' 
ही फल मिलेगा । यह नियम सदा नित्य है । इसी नियमसे सम्पूर्ण 
सृष्टिका सूत्र चलता है। इसके बीचमें परमेश्वर कभी नहीं पड़ता । 
ऐसी जैनियोकी श्रद्धा है । मनुष्यकीआत्मा रत्नत्नयके साधनसे उन्न- 
तिकी ओर जाते २ निर्वाणतक पहुंचके ईश्वररूप हों जाती है; किठ 


( ७९ ) 


धर सा््टिका निम्मोता, थास्ता किता संहारकर्ता न होड़र अत्यन्त 
'पृण अवस्थाको प्राप्त हुआ आत्मा ही है। ऐसा जनी मानते हैं जत- 
एव याद टश्वरका अस्तित्तव नहीं मानते € ऐसा नहीं है किंतु, इब्व- 
“7फी हुतिसम्बन्धी विषयमें उनकी व हमारी समझे कुछ भेद है । 
“उस फारण जनी नास्तिक है| ऐसा नि्बेल व्यर्थ अपवाद उन वि- 
' चार्गेपर लगाया गया है। कमानुरूप फल प्रात्तिके अनुसार यह सं- 
सार चल रहा है | इंश्वरपर इस सम्बन्धी कर्तव्यका भार कुछ भी 
नी आता दे ऐसा जैनी लोग कहते € | अत यदि उन्हें नास्तिक 
कशगे तो ,-- 

ने कर्तत्व॑ं न कर्माणि छोकस्य खज़ाते प्रमु । 
> न फमफलसयोगं स्वभावस्तु प्रवत्तंते ॥ 
नादुत्त कस्याचत्पाप न कस्य सक्षतं चिश्लु) ॥ 
जज्ञाननाचृत ज्ञान तेन मधान्त ज़न्तव ४ 


( लीमटयएड्राता ) 
शसा करनेवाले श्रीकृष्णनीकों भी नाध्तिकोमे गणना करना 
'परगी । जाज्लिक व नाध्तिक यट घव्द ईश्वर के अस्तित्तसम्पस्पमे 
भ्य फनृर बस म्वन्धम न जोडफर पाणिनीय ऋषि के खून 
( प्रलोफोडस्तीति मतियस्यास्तीनि आस्तिक॥ ) आर 


घ 
है 
ना 
. 

न्‍+ 
है 





3 भ४--परनम्रर जगदंगा बाय दे झ व डाइन नह रता । एस 

४ परमार पलवी याजना नी गही करद्ा,स्यनाउस सब हवा ४ । ए- 

मएज विसीश पाप नरीं छेता जौर न पाय लेताख। भ परदेद्रग एपररर 
३ १) एस धाए।माइए मारने एस जात ए। 

" धरणावा 5. ऐसी शिसदी मदि # एमए रिव / है । परलशाझ 


छः 


हा। ६ का जिससे मात है इह गाशिश #। 


(६ ६० ) 


( परलोकों नाश्विति प्रतियेस्थास्तीति नास्तिकः ) श्रद्धा के 
तो जैनियापर नास्तिकक्वका आरोप नहीं आ सकता; कारण 
जैनी परलेकका अस्तित्व माननेवाले हैं। स्व नके, व मृत्यु इन 
तीनोंको जैनी छोग मानते हैं। स्वगे बारह हैं किवा सोलह | झ 
विषयमें द्गम्बर रवेतांवर संग्रदायोमें मतभेद हैं। परंतु परलोके 
विषयम किसी प्रकारकी शका नहीं है, कमानुवंधसे प्रथक्‌ २ 
लोकोंमें भ्रमण करके पुण्य कमका पूर्णतया संचय हुआ हि 
जीव मोक्षपदको प्राप्त होता है ऐसा वह समझते हैं, तब पाणि 
नीयका अर्थेग्रहण करके जैनियोपर नाध्विकत्व स्थापित कल 
नही बन सक्ता, “ जिन्हें श्रुति प्रमाण नहीं वे नास्तिक हैं, ऐप 
अर्थ यदि अहण करो तो बेशक जैन नास्तिक हैं| ऐसा स्वीकार 
करना चाहिये । कारण वे वेदोंकों प्रमाण नहीं मानते, यह जग- 
व्यसिद्ध बात है; परंतु खिश्चियन, मुसवमान, बोध व साम्प्तों 
उदय प्राप्त ब्राह्मममाजादि पंथ तक वेदकों प्रमाणिक न मानने 
वेभी नास्तिकोकी कोटिमें आबेगे |! अत एवं जास्तिक नाततिक 
शब्दोंका केसा मी अर्थ ग्रहण करके जैनियोंको नास्तिक ऐिढ़ 
करते नहीं बनता। 
परन्तु एकदृष्टीसे मात्र जेन नास्तिक कहे जाते हैँ ओर ब्राह्मण" 
दे नासिक धर्मी अन्थकार किंवा पश्चिमात्य लेखक जब २ 
धर्म बोद्धों व जनियोंको नास्तिक कहते है तब 2 वे 
इसी दृष्टीसे देखते होंगे ऐसा जान पडता है, 
(१) “पुण्य कमका | इसकी जगहँ समस्त “शुमाशुभ कर्मोंका 
नाश हुआ कि”-ऐसा कहना चाहिये क्योंकि जैनशाद्नोंमें-रृत्स्नकर्मावि- 
योगलक्षणों मोक्षः ऐसा मोक्षका लक्षण कहा है । 


चा 


( ६२ ) 


सरखि पवित्र आचरण रखनेकी प्रेरणा हमको होवे एतदर्थ ऐ 
महात्माओंकी अथात्‌ तीर्थकरोंकी मूर्ति स्थापन करनेकी चाह पर 
है। सम्पूर्ण जैनमंदिरोंकी मार्तियां ध्यानमप्त होती हैं, खद़गात 
मूर्ति दोनों हाथ लम्बे छुटे हुए व नेत्र अधबन्द नासाग्रमें दृष्टी क 
राये होती है ओर प्मासन मूर्ति बैठे आसनयुक्त पांवमें पांव उ 
झाये, दोंनो हांथोंके पंज पांवोंके मध्यभागमे जोड़े रक्‍्खे व के 
अधबन्द नासाग्रमें दृष्टि गाये, ऐसी होती हैं, जो मूर्तियां नमन 
हती हैं वे जैनियोंके दिगम्बरीय संप्रदायक्नी होता हैं, श्वेताम्बरी। 
पंथकी मूर्तियां कोपीन युक्त होती हैं, परन्तु यह कोपीन कपड़े 
बनाकर पहिनायी हुई नहीं होती है, जिस धातु किंवा पाषाण 
मृर्ती हो, उसीकी अंगपर घड़ी ( कोरी ) हुई होती है। जैनीशो' 
इन मूर्तियोंका पूजन हमेशह सबेरे करते हैं, पूजन और भोज 
थे दो बातें रात्रिको करना अत्यन्त वर्ज्य हैं। दिगम्बरीय जैन उे 
कपड़े पहिनकर किसीको भी मन्दिर जाने नहीं देते | इसी मरा! 
चैंवर भी मन्दिर नहीं आने देते। मूर्तिका पूजन श्रावक अर्थ! 
गृहस्थाश्रमी करते है। मुनि नही करते | वे केवछ दशन थे 
नमस्कार मात्र करते है,श्रावकीकी पूजनविधि प्रायः हम ही छोगोंसरीएँ 
है अंतर केवल इतनाही है कि,दिगम्बरीय जैनी मूर्तिका जल पारासे सता 
नहीं कराते किन्तु गीले कपड़ेसे उसका प्रक्षाहन करते है; व अक्षा॥ 
. (१) दीपधूपादि अष्ट हव्योसे सबही दिगम्बरी पूजन करते है, ज 
धारासे स्नान भी कराते है। हां वर्तमानमें कोई २ झुद्ध मार्गी केवल प्रक्षार 


करते है। परतु शास्रोंकी यह अनुमति नहीं है, कदाचित्‌ आपने ऐसा ४ 
देखा होंगा। 


( ६४ ) 


स्वगे मानते है, इनके गुरु अपने भक्तोंके हाथसे दिया हुआ ' 
पने हाथमे रखवाकर भोजन करते हैं थालीमें नही जामते | 
दूसरा पंथ श्रेताम्बर-यह दिगम्वरीपंथके पश्चात्‌ निर्माण कि 
हुआ जान पड़ता है । इस पंथकी उलर 
श्वेताम्बर जेन. विषयमें दिगम्बर व श्वेताम्बर दोनों जुदी: 
कथा कहते है । उसमैसे दिगम्वरपंफ 
कथा इसप्रकार है कि,--'“उज्जयनीम चन्द्रगुप्त नामका राजा 0 
करता था । वहां भद्गबाहुस्वामी नामक जैनमुनि फिरते २ मिक्ष 
आये, उनको एक गृहके पास पहुंचनेपर एक बालकने कहा कि, ( 
यहांपर मत रहो, शीघ्र चले जाब; कारण अब यहांपर भी१ 
दुष्कारू पडनेवाला है | वह १२ वषेतक रहेगा । फिर तुम्हे को 
भिक्षा नहीं देगा। भद्गबाहुनें अष्टांग निमित्तज्ञानसे सक्त्य जा 
करके २४०० शिष्योंमेंसे आधे मुनियोंकों वहां रबखे भें 
अवशेष आधे मुनिर्योंकी लेकर वह दक्षिणतरी ओर 
गये। यहांपर उस बालकके वचनानुसार यथायमे१२ वर्षका दुष्का 
पड़कर छोक चटापट मरने लगे | तब मद्गबाहुके १२०० शिष्ण 
को किसीने मिक्षा नहीं दी, तो उन्हें निरुपाय हो अपनी न 


( १ ) भद्रबाहुके २४,०० मुनि शिष्प नही थे कितु२४०० ०हजार थे 
उनको अपने ज्योतिष विचारसे १२ वर्षके अकाल पडनेका कहकर 4 
क्षिणकी तरफ विहार कर जानेको आदेरा दिया परन्तु सब म॒नि उन 
साथ नहिं गये । आधे अर्थीत्‌ १९,००० हजार वही रह गये । सो ऐसे 4 
ष्कालमें मुनिधर्म पालनेमें असमर्थ होकर उन्होंने सरल स्वेताम्बरम 
चलाया । 


स्थिति छोडकर इतर छोगोंके समान वस्त्र धारण कर रोदी पानीका 
उद्योग करना पडा. दुष्काढकी १२ साले पूरी होनेपर भद्ववाहु 
वापिस आकर देखते हैं तो अपने शिष्योको श्वेत वस्नग्रहण किये 
हुए पाया. तब इन्होंने अपना धर्म छोड दिया ऐसा समझकर वे 
अपने १२०० नम्न शिष्योंके सहित उनसे अछूग रहने लगे. श्रे- 
ताम्बरियाके मतस भद्रवाहुकी मृत्युके पश्चात्‌ ६०९ वर्षस यह 
दोनों पथ अछूग हुए. अस्तु, दिगम्बर व श्वेताम्बर इन दोनोंके 
आचरणोंका भेद ऊपर जगहँ जगहूँ दिखलायाही हैं. श्वताम्बरियो- 
के मन्दिरामं हिन्दुओंके तो क्या मुसढमानोंके पीर शर्राफतकक 
मार्तिया रहती है. पूजन कहनेकी उनके यहां ब्राह्मणका चलन हे, 
वें १२ स्वगे मानते ह; उनके गुरु वस्रपरिधान करते थालीपात्रादि- 
'कोमे भोजन करते ह, वे स्लियोंको मोक्ष होना मानते है, यज्ञोपवीत 
'नहिं डालते परन्तु पूजनके समय रगा हुवा सूत व रेशम जनेऊ 
'सरोखा गंलेमें डालते है. उसे उत्तरासंग कहते है 
अताम्बरोंमें ही| हूंढिया नामक एक शाखा है. इन छोगोंका उल्लेख 
ऊपर अनेक जगहें आया है, इन्हींका 
क्षट्या जन, मालवाम शवद्ट नाम ह परन्तु थय स्वत 
अपनेकी साधुमार्गी अथवा मठमार्गी 
(६ थानकपंथी ) कहते है, कारण ये लोक प्राय. मठोमें रहते ह 
यह पंथ वहत विचित्र हे, ये मृति वगेरह नहीं मानते; अथात्‌ 


अत्सफन प्लस हे) 2275६ 





(१ ) भद्यवात्के वापिस क्षानेका उल्लेख कहीं भी नहीं मिलता. किन्त 
' दे दक्षिणम ही क्षवर्णवेगलके पर्वतपर परलाक्षकी प्राप्त दे ऐसा वहाके 


' निलालेखेपरमे विडित होता हे- 


रञ 
४ 


( दे ) 


इन छोगोंको मन्द्रोकी आवश्यकता नहीं है. मनोविकारोका दमन 
करना यही बडा धर्म है. ऐसा वे समझते है, और इस धम्मका वि- 
न्तवन यही उसकी मानसपूजा है, तीरथंकरोंके पवित्र आचरणोंक 
अनुकरण करना ऐसा वह कहते हैं, परन्तु तीर्थ करोंको कुछ 
विशेष मान देनेकी प्रथा उनमे नहीं हैं. उनके गुरु शुअवणगे 
परन्तु कुछ मैलेवल्र पहिनते हैं, स्वासोच्छूस क्रिया उप्णसवास 
वायुकायके जीव न मरें इसलिये मुखपर कपडेकी एक पट्टी वाधते 
हैं, व रस्‍ता चलते पादप्रहारसे जीवजन्तुआकी प्राणहाति 
न हेोंवे इसलिये झाडनेकेालिये हाथमें एक  नमकूष 
लेकर फिरते हैं, इस कूचकों रजोहरण कहते हैं, इसे 
कटासन! अथवा ओघा! ऐसे भी नाम हैं. ये लोग सा 
जिन्दगीमें कभी खान नहीं करते; हजामत नहीं कराते; हाथ 
केश उखाड़ते है. इनका निवास मठोंमें रहता है; इन मठोके 
थानक कहते हैं, इस पंथमें शिक्षित छोगोंकी संख्या बहुत ही 
थोड़ी है. संसक्षत भाषाके जैनधर्मी अन्थोंके समझने योग्य विद्वत 
शायद एक दोहीके जंगमें होगी; जिन सून्नोंका गुजराती 
भाषान्तर हो चुका है उन्हीको घेक २ कर वें अपना निर्वाह 
करते हैं 


इनमे 'ल्लियोको भी आजन्म जक्मचर्यसे रहनेकी आज्ञा है, खिया 
भी श्वेत परंतु कुछ मेले कपडे पाहिने व मुखपर पट्टी और हातमें 
वू्य रखकर द्वार द्वार फिरती हुईं नजर आती है.- 

मद 


॥8 + 


( ६७) 


जैन लोग मूलसे जातिभेदके न माननेवाले हैं ( १ ) किसीभी 
थर्म व जातिके मनुष्यका जैनघमेमे आना 
बन सक्ता है. तथापि आज दो अदाई 


जार वर्षसे हिंदू छोगोंके साथ संस रहनेसे हमारा जातिभेद 
नियोने अहण कर लिया है (२) जैनशाख्रोंमें * जातिभेदका 
।लन करो, यह नहीं कहा है, परंतु छोकरूढीसे वह पाछा जाता 

शास्राद्रढिवीयसी' यह वचन जितना आधुनिक हिन्दुआंका, 
ना ही आधुनिक जनियाका भी लागू होता है 


(१) मलुष्यजातिरेकेव जातिनामोदयाद्धवा । 
वृत्तिक्रेदाझितक्ेदाचाहुविध्यमिस्युते ॥ ४५॥ 
त्राह्षणा त्रतसंस्कारात्क्षत्रिया शा धारणात्‌। 
चणिजोध्थाज॑नान्न्यायाच्छृद्रान्यग्वात्तिसंस्थयात्‌ ॥ ४६ ॥ 
अर्थ--जाति नाम कमके उठयसे उत्पन्न हुई मनुष्यजाति एक ही है 
रतु उपजीधविकाके ( आजीविकाके ) भेढेंसे उसके * भेद हैं, बत देने 
| सेस्कार करनेके काम करनेवाले त्राह्मण शल्लनधारण करनेवाले क्षत्रिय 
यायमार्गसे द्व्योपार्जन करनेवाले वेश्य, और तीनो वर्णोक्ी सेवा 
ररनेवालि शृद्र हं इस प्रकार चार जाति महापुराणमे कही है 
जातिगोघ्रादिकमाणि शुक्ल्ध्यानस्य देतवः 
यषु ते स्युख्रथों वर्णा शोेपाः ह्वाद्ठाः प्रकीत्तता:॥ 
अर्थ--शुक्त ध्यानका कारण उत्तम जातीही है. उत्तम गोत्र इत्यादि 
उनम कार्य जिसमें है एसी ब्राह्मण क्षत्रिय वेश्य तीन ही जाति है. भेण्के 
र्णकों शृद्ध कहते है, क्योंकि उनमें उन्नगोत्रत्व उच्चजाते वे शुद्धाचरण 
ही होते 
(२) जैेनियोने जांतिभेद हिंदुर्वोंसि लिया हे ऐसा नहीं कहना 
वाहिये किन्तु जनोंके यहां आदिसे जातिभेदु माना गया है. (लेखों 
जिनसेनाचार्यरुत महापुराण. ) 


जातिभेद 


लक 


फ्जे 


| 


( दै८ ) 


अैनधभके विषयमें अर्मीतक जो कहा गया गया है उससे उसकी 


न बौद्धूवमसे बहुत कुछ समानता _जान पद 
से साम्य है और इतनीही बातसे जैनधम वोड्धपर्म 


निकला, अथवा पहिला दूसरेकी नकछ है ऐसा तर्क कई एढ 
पौडितोने निकाछा है. परंतु वह मूलका है, गोतमबुद्धके पहिए 
तेवीस बुद्ध होगये व गोतम शाक्य मुनि यह चोव॑सिवां, झ 
प्रकार वद्धेमान व महावीर इनके भी पहिले तेवीस तीर्थंकर ( जिन ) 
होगये व महावीर चोवीसव थे. बुद्ध व महावीर दोनों ही काला 
गोत्री क्षत्रिय थे दोनो ही धर्मों श्रुतेकों वेदकों प्रमाण नह 
मानते व ईश्वरको सृष्टिका कतुत्व व चालह्कत्व नहीं सोफे 
दोनेहीमें जातिभेद नहीं दोनोंमें पुरुषोके बराबर ख्रियोंका मात 
है; बौद्धोंके सदश जैनियोमें मी श्रावकः और यति ऐसे दो का 
है, दोनेम अहिंसातत्व प्रधान है; बोद्धधमेमें जेसे बुद्ध, # 
और संघ इनका त्रिकूट है वैसे जैनियोमें सम्यग्दशन, सम्यकृज्ञाग 
व सम्यकचरित्र यह रलत्रयी है. दोनों धर्मोको राजाश्रय मिल 
और आश्चय यह है कि, वह मोरवंशके राजाओंसेही मिल, 
वौर्द्धधमका पुरस्कतों राजा अशोक वैसे ही जैनधर्मका पुरस्का 
सेपांदे अथात्‌ अशोकका नाती, अशोकका आजा चन्द्रगुप्त क 
जैनघर्मी था ऐसा भी कईएकॉका मत है स्वतः अशोक राजातक 
मूल जैनपर्मी होकर पश्चात्‌ बोद्धधर्मी हुआ ऐसा भी मि. एडवई 
थांसस नामके विद्वान पंडितका कहना है. बोद्धवभग्रन्थ पार्क 


भाधामें है; वैसे जैनियोंके अपेमागधीमें है, बोद्धोंने विहार व स्तृ। 


( ६९ ) 


- बनवांये व शिलालेख लिखे वेसे जेनियोंने भव्य मन्दिर बनवाये विशा 
ल्मूर्तिय स्थापित कीं ओर शिलास्तेभ भी खडे किये. 

बोद्ध और जैनघमम इनमें यह साम्य जैसे अनेक वार्तोंमें स्पष्ट 
दिखता है, वेसे कुछ थोड़ीधी वातोंमें इन 
दोनोमें भिन्नता भी दिखती है. बाद्ध शुन्यवादीं 
तो जैन स्याह्गादी है, बौद्ध नम्नल्वका निषेध 
करते, दिगम्बर जैन नम्नताको अंतःशुद्धताकी साक्ष समझते हैं 
दोनो धर्मोमें प्रधान ऐसे अहिंसातत्वके विषयमें भी मिन्नता दिखती 
है, हमारे हाथसे जीवहिंसा न होन पावे इसकेलिय जैनी जितने 
डरते है इतने बोद्ध नहीं डरते. अधिक क्या हवीथे साहिबने अपने 
एलाह/00 ०६ ॥702 नामक पुस्तकें ठन्तकथाके आधारसे 
लिखा है. वह यदि ठीक हो तो स्त्रतः गोौतमबुद्ध सअरके मांसका 
यथेच्छ मोजन करनेसे अर्जाण होकर मरा ! यह सुन कर 
बहुतेकि आश्रय होगा, इस दतकथापर भरोसा न करो ते भी 
प्रचलित जैन व बौद्ध धरम इनकी तुलना करनेसे वोद्धधर्मी देशमें 
मांसाहार अधिकताके साथ जारी व, यह वात अस्वीकार करते नहीं 
बनेगी. आप स्वतः हिंसा न करके दसरेके द्वारा मारेहुएण बकरेका 
मांस खानेमें कुछ हज नहीं 8, ऐसे सुभीतेका अर्दिसातत्व जो 
बोहोने निकालाथा वह जैनियोंकों सर्वथा स्वीकार नहीं निर्वाण और 
पापपुण्यके सम्बन्ध बौद्धपपा व जनपममें अन्तर है 
बौद्ध आत्माको नित्य नहीं मानते, जंने मानते ऐ. यह 
शात्मा मायाके भ्रममें पडकर जुदी २ पयोयेर्भम जाता है और अन्तर 


दोनोंकी वि- 


मस्न्िता, 


( ७४० ) 


कमबंधोंसे मुक्तता पाकर अर्थात्‌ मायाका आवरण दूर कर निवाष 
पहूचता है ऐसी जैनियोकी श्रद्धा है, निर्वाणआत्माका नाश नहीं 
किन्तु उसे कर्मबंधसे निर्मुक्तकर अक्षय सुखकों प्राप्त करवा है 
बोद्द शासतरोंमें निर्वाणकी व्याख्या इसप्रकार है, 
“ज् चामझावाषपि निवाण छुत एवास्थ भावना 
भावापावबविनिसुक्तः पदाथों मोक्षम्नच्यते ॥ ? 
इस प्रकारकी है. सारांश बोद्धोकी दृष्टिसे निवाण अथोंव्‌ झूत्यता 
5 नियोर्क ष्टिमिं निर्वाण कक हिले ० 
जैनियोंकी दृष्टिमें निर्वाण शुन्यता नहीं. यह पाहिले बतलाया ही है, 


जैनधर्म व बोद्धधर्ममं जो साम्य दिखता है उसपरसे मे 
कोन असलछ व धर्म बोद्धपमका एम हव ु 
को तक... गा देलबुकरण पौछेसे हुआ है 
ऐसी तक कई एक पंडितोंने किया है 
एकबार देखनेसे यह अनुमान ठीक जान पड़ता है. बोद्धधमके सम्बन्धों 
अनेक अन्ध उपलब्ध हुए है, इस धर्मका परिचय सबको होगय! 
है और तदतिरिक्त पाश्चात्य प्रन्थकारोंने बौद्धधमके इतिहास हि 
है परंतु; जेनधर्मके विषयमे अमीतक वैसा कुछ मी नहीं हुआ है' 
केद्धधर्म चीन, तिब्बत जापानादि देशोंमें अचलित होनेसे और 
विशेषकर उसे उन देशोंमें राजाअय मिलनेसे उस धर्मके ग्न्‍्थोंका 
पचार अति शीत्र हुआ, परन्तु जैनधर्म साम्प्रत हिन्दुस्थानके 
बाहर अधिकसा नहीं, और हिंदुस्थानमें भी जिन छोगोमे वह हैवे 
व्यापार व्यवहारमें व्याप्त होनेसे धर्म अन्थ प्रकाशन सरीखे कृत्यकी तरफ 
लक्ष देनेकेलिये अवकाशही नहीं पाते, इस कारण अगणित जैनमन्य 


(७१ ) 


अप्रकाशित पड़े हुए हैं; युरोपियन अन्थकारोंका छक्ष भी 
न अद्यापि इस धमेकी ओर इतना सखिंचा 
जेनपर्मेनें अनासथा. _आ नहीं दिखता यह मी इस धर्मविषयमें 


हम छोगोंके अज्ञानक्षा एक कारण है. हमोरे पडोसके विषयका 
परिचय भी हजारों कोर्सोके यूरोयियन अ्न्थकार छिख देंवेंगे तब 
हमें पढनेकी मिढैगा स्वत+ परिचय पानिकी सुधि ही नहीं है । 
, इससे जैनियोंकी समाज जैसी जोरशोरसे उन्नतिर्मे आना चाहिये 
े बैसी अमतिक नहीं आई. जअतएव बोद्धधम प्राचीन है अथवा 
' जनधर्म ? इस प्रश्नके सम्बन्ध जैसा इकतरफी लोग कहे वैसा ही 
फानसे सुनकर मान लेनेके सिवाय अन्यमार्ग नहीं था, परन्तु आन- 
न्द्का विषय है कि, आकजल जैनी लोगामें इतिहाससम्बधी जागृति 
होने रूगी है. पिछले जेन परिषदके अधिवेशनर्में जैनग्रन्थोका 
जीर्णोद्धार करनेकेलिये एक बडे फेडकी स्थापनाका प्रस्ताव हुआ है 
!भाचीन मंदिर, मर्ते, शिलालेख व ग्रन्थोका मार्मिक परीक्षण व 
आह्षणधर्म तथा बोद्धधर्मके अन्थोसि जैन अन्योकी तुलना कर देख- 
नेकी सुशिक्षित जैनियोमें अधिकाधिक चाह दिखने रूगी है, उनके 
प्रयत्नस जनघर्मका कालनिर्णय सम्बन्धमें दूसरी ओरके प्रमाण भी 


जेनधर्मकी तरफके. , कं है उनपरसे विचारनेर्भ बोद्ध 

प्रमाण, अमेसे किंवा उसके पीछे जेनघमे निकला 
[ हैं ऐसा नही दिखता; किन्तु उलय जैनघम 
| अथमकाछ पीछेसे बौद्धधर्म निकला होगा ऐसा जान पडता है. इस 


/ सम्बन्ध हमारे जैनी लेखकोने निम्नलिखित प्रमाणोंका शोध किया है . 


) 
ः 
; 
॥ 


( ७२ ) 


( १ ) जैनियोंके चोविसवें तीथकर महावीर; गौतमबुडके 
काछीन थे. प्रोफेसर विद्याभपण कहते है कि, वे बुद्ध 
अपेक्षा वयस्क भी थे. मिसेस ऐनी विजेट कहती ६ 
महावीरने ही बुद्धकों शुरूपदेश दिया. 
















(२ ) महावीरके शिष्यका नाम गोतमस्वामी व इन्द्रभूति व 
वही ज्ञानमागमें एक २ सिद्ी चढा, तब उसे 
बुद्ध कहने रंगे, ओर इस विषयमे इराणी 
आधार है ऐसा डाक्टर होग कहते है. ( #िशए/ 
जबरशान्पुपग866, 97 97, पिठश्णा 6 88७ 
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( ३ ) अन्य कितनेकीका मद है कि, गोतम बुद्ध ; 
शिष्य नहीं, पिहिताश्रवका था. व पिहिताश्रव 
महाबीरके गणघरोंमें मुख्य था, 


( ४ ) लछलितविस्तर नामक अन्थकी प्रति जो तिब्बतंम उ 
हुईं है उसमें गोतमबुद्धका वर्णन करते हुए कहा 
कि, बुद्धके वक्षस्थलमें श्रीवत्स, स्वस्तिक, नंद्या 
ओर बधमान ऐसे चार चिह थे, इनमेसे पहिले 
अथोत्‌ श्रीवत्स, स्वस्तिक ओर नंद्ावते यह 
१० वें, ७ वें ओर ११ वें जैन तीरथकरोके वं। 
चिन्ह थे; और जन्तिम वषमान यह तो २४ वें थ' 
क्रका नाम था. 


( ७३ ) 


( ५ ) कल्पसूत्र, आचाराह्डसूत्रादि जैनग्रन्थोमें महावीरकों 
ज्ञातृपुत्र अथवा नातपुत्त कहा हुआ पाया जाता है, 
ज्ञातका अपभ्रंश नाडीका अथवा नाटिका बौद्धअन्थेम 
मिलता है, जैनियोका दूसरा प्राचीन नाम निर्मन्‍्थ हैं. 
जैनियोंकों बोद्धमन्थेंमे. निग्गंधनत्तपुत्त अथोत्‌ 
ज्ञातुका पुत्रका शिष्य निम्नेन्थ कहा है, उसी भ्रकार 
नत्तपुत्तका अथीत्‌ महावीरकी दन्‍्तकथा जैनधर्मकी कई 
दनन्‍्तकथायें डाली है, कई ठिकाणोपर श्रावककोका 
उल्लेख है, महावग और महापुरि निव्वाणसुत्त इन दो 
बोड्मन्येंमिं जैनधर्मका उछेख है. पाश्चेनाथ अथवा 
पारसनाथका चातुयोमघरम भी कहा है, इसपरसे यह 
सम्पूर्ण उछ्ेल जैनविषयकही होना चाहिये इसमें कोई- 
सन्देह नहीं होता. 

( ६ ) ब्राह्मण अन्थकारोंने जैन व बोह्ू इन दोनों घर्मोका अपने 
अन्थोंमें उछेख किया है; परंतु एक दूसरेसे निकला 
ऐसा कहीं भी नही कहा, शंकरादेविजयमें शेकराचा- 
येने बाद्धोंसे बाराणसी क्षेत्रमें और उज्जयनीमें जेनियोंसे 
विवाद किया था ऐसा कहा है, जैन व बोद्धधर्म एक 
सरीखे होते तो दो बार जुदे २ स्थलोम प्रसंगी विवाद 
करनेकी आवश्यकता नहीं थी. मध्वस्वामीने * सवे दशेन 
संग्रह” में उस समय प्रचलित दक्षिण प्रान्तके दशेनोंका 
विवेचन किया है, उसमें जिसप्रकार बौद्ध॑दर्शन दिया है. 


( ७४ ) 


उसी २३0 ० से ६; अद्वैततल्मर्ति 7 
। प्रकार जेनद्शन भी लिखा है, द्ु 
नामक ग्न्थम बोद्धोंकें चार पंथ बतलाये गये है. उसे 
जैन यह उनमेका एक था, ऐसा बिलकुलभी नहीँ 
कहा- वाराहमिहिरने शाक्यान्‌ सर्वाहिंतस्य शान 
मनसो नम्नान्‌ जिनानां विदुः अथोव्‌ बौद्ध लोग 
शान्त चित्त और सबका कल्याण करनेवाली मूर्तिको 
भजते है और जैन नम्ममूर्तिको ऐसा कहा है; ओर वरा- 
हमिहिरकी जैनधर्मके विषयमें परिचय होना ही चाहिये, 
कारण उसके साक्षात्‌ भाई भद्गबाहु यह जैन थे और 
ये दोनों एक ही राजाके द्रबारमें थे, दोनोंही विद्वान 
ज्योतिषी थे. ऐसी दंत कथा कहते है कि, उस राजाके 
पुत्र हुआ तब राजानें बराहामहिरक्कत उसकी 
जन्म पत्रिका देखी तो उसकी दाीर्घ आयुः 
प्यादि बराहमिहिरके वचनोसे मान्यक्र राजाने बडा 
भारी पुत्रोत्सव किया व दरबार भरवाया, उस समय 
सब सरदार, प्रतिष्ठित, विद्वान व आश्रित एकत्र हुये थे, 
भद्गबाहु मात्र नहीं जाये. यह देख राजाने भद्गबाहुको 
उस दिन दरबारमें न आनेका कारण पूछा तो उन्होंने 
स्पष्ट रीतिसे कहा कि, आज जन्मोत्सवके दरबारमें आना 
है व दर्शादून पीछे दुःखका समाधान करानेको आना 
पड़ेगा ! दोनों समयके बद॒के एकदिन ही आपके यहां 
आनेका मेरा बिचार था. यह भाषण सुनकर राजाको 
कध आया और उसने भद्बबाहुकी कैद्म डाक दिया. 


(७९१ ) 


परंतु पीछे १० ही दिन भद्बबाहुका कहा हुआ जनु- 
भवगोचर हुआ और बराहमिहिरका भविष्य जशुद्ध 
ठहरा. उस समय राजाने मद्रबाहुकी कैंदसे मुक्तकर 
अपने सन्निकट स्थान दिया और बराहमिहिरको निकाल 
दिया. ऐसी देतकथा है, सारांश “जैनी कौन है, 
यह बराहममैहिर अच्छीतरह जानतेथे. व्यासजीने शारी- 
रिक मामासा के दूसरे अध्यायमें बोद्मत व जैनमतका 
अलग २ खंडन किया है. 

( ७ ) पद्मपुराणमे जैनधर्मके पुरातनत्वकों पुष्टीकरण करनेवाली 
एक कथा ऐसी हैः:--एकबार सुर और असछुररोमे युद्ध 
चल रहा था. असुरोकी जीत होने छगी यह देखकर 
असुरोके गुरु श॒ुक्राचायंकी तपस्था अष्ट करनेके लिये 
इन्द्रनें उसके पास एक अप्सरा भेजी, उसे देख शुक्रा- 
चाये मोहित हुए. यह अवसर पाकर सुरगुरु बृहर्प- 
तिने उसकी मति और भी अधिक भ्रष्ट करनेकेलिये 
जेनघर्मका उपदेश किया. ऐसी पौराणिक कथा यच्पि 
प्रामाणिक नहीं मानी जासक्ती; तो भी इसपरसे जैन- 
धर्मके विषयर्भ लछोगोंका सामान्यतः: मत किस प्रकारका 
था वह स्पष्ट जानने थोग्य है, 

जैनधमेके प्राचीनत्वके सम्बन्ध जैनग्रन्थकार और भी कई प्र- 
>नवत दरिक:.. 7 पायल करते है; परन्तु यदि उच 

बोडधर्म पड. सबका सांगेपांग विचार करें तो एक 
सम्बन्ध व्याख्यान पुणे न हो सकेगा; 


( ७६ ) 


इसलिये जैनियोंके प्रमाणोंका यहापर किचित्‌ नामानिदेश रिया है, 
परन्तु इतनेपरसे ही जैनधर्म यह बोद्धके पश्चात्‌ प्रस्तुत हुआ होग 
ऐसा निश्चित नही होता. कोलब्रुकसाहिब सर्राखे पंडितोंने भी जे 
नधर्मका प्राचीनत्व स्वीकार किया है. इतनाही नहीं, किन्तु उल्य 
बोद्धधर्म जैनधर्मसे निकला हुआ होना चाहिये, ऐसा विधान किया 
है, मिष्टर एडवर्ढ थौमस्‌ इस विद्वानका भी ऐसाही मत हे. जग 
निर्दिष्ट किये हुए पंडितने तक्कागाइण ० ४8 ढ&क्षोए् शी 
485०८ नामक अन्थर्मे इस विषयके जो कितने एक प्रमाण कि 
है वे सब यदि यहांपर दिये जावें तो बहुत विस्तार हो जावेग 
अतः उनमेंसे एक दो नमूने यहांपर देता हूँ. उसमें कहा 
कि, अशोकके प्रपिता चन्द्रगुप्तकके समयमेजब बोद्धधमे कुछ उप 
सिर निकालने छगा था, तब जैनधर्मके क्षयके चिन्ह दिखने ढगे॥े 
चन्द्रगुप्त स्वतः जैन था. इस बातको वेशावलीका दृढ जाधार' है 
इसके सिवाय चन्द्रगुप््तो १६ स्वप्न हा 
थे व उन स्वम्नोका अथ भद्गधवाहुने 
किया उसपरसे यह बात स्पष्ट विदित होते 
है, बुद्धिविलास नामक ग्रन्थमें इन स्वर्तोका जथे दिया है. उस 
कहा है कि,- 


चन्द्रगुप्तके 


( १ ) यह राजा स्वेज्ञान नष्ट होगा. ( २ ) जैनधर्मका क्षव 
प्रारंभ होगा ओर इसराजाका वंशही अष्ट हो जावेगा, (३) 
जैनियोमें नाना पंथ निकरलेंगे. ( ४ ) आये खंडसे जैनशन छह 
आय होवेगा. इ० इ० 


( ७७ ) 


इसमें चन्द्रगुप्कता जेनधर्म व अशोकका बोद्धपर्ममं जाना ये 
दोनों बातें ध्वनित की है. चन्द्रगुप्तराजा श्रमण अथोत्‌ जैन गुरुसे 
उपदेश लेता था ऐसी मेगस्थनीस (अंक इतिहासकार ) की 
साक्षी है, अबुछफजल नामक फारसी ग्रन्थकारने * अशोकने का- 
इमीरमे जैनधर्मका प्रचार किया ? ऐसा कहा है. और राजतर- 
ड्रिंणी नामक कासइ्मीरके संस्कृत इतिहासका भी इस विधानकों 
आधार है. उक्त बातें मि० एडवर्ड थॉमस्‌ साहिबने अपने अन्धर्मे 
दी है. परन्तु ये कहांतक ठीक है सो नहीं जान पडता, निदान 
राजतरंगिणीका अन्तिम जाधार जो साहिबबहादुरने दिया है, उस- 
परसे भी उनका अमिप्राय सिद्ध नहीं होता यह में कह सक्ता हूँ 
राजतरड्रिणीमे अशोकने * जिनशासनका प्रचार फिया ” ऐसा कहा 
है, इस वाक्यके उक्त जिन शब्दपर साहिब बहादुरकी सारी दार 
मदार दीखती है. परन्तु जिस जगह यह मदार यह उल्लेख हे, 
उसके पीछेके दशवीस छोंक पढे तो, वहां चेत्य, विहार आदि 
केवछ बोद्धधभ सूचक शव्द मिलते हैं, जिनसे करूणका उद्देश 
£ जिनशासन ? शब्दसे ' बोद्धपर्म सूचित करनेका था ऐसा जान 
पडता हे. बुद्धको भी “* जिन ? ऐसी संज्ञा अमर सिंहसराख जैन- 
कोशकारकी दी हुईं है. इसके अतिरिक्त राज॑तरंगिणीलिखित ज- 
शोक ओर प्रसिद्ध बोद्ूघर्मी चक्रवर्ती राजा अशोक एकही था- 
ऐसा कहनेको भी आधार नहीं है. 

कलकत्ताके प्रेसीडिन्सी कोलिजके मुख्य संस्क्ृताध्यापक और पाली 
भाषाके पंडित प्रो ० सतीशचन्द्र विद्याभूष- 
णका मत इस प्रश्नके सम्वन्ध्मं पूछा गया 
था. वे अपने ता० २४ नोवेंबर १९०३ 


प्रोफेसर विदाभूपषण 
कामत. 


(६ ७८ ) 


के पत्रमें लिखते हैं के, अशोक बौद्धवम स्वीकार करनेके पूर 
जैनघर्मी था; ऐसा स्पष्टतासे यद्यपि कहीं कहा नहीं हैं तभी #- 
हावंशनामक बोद्धगनन्थमें उसकी माता व ख्रीका जैनियोंसि सम्बंध 
लगता था ऐसा कहा है. अज्योक बोद्धधर्म स्वीकार करनेके पहिऐ 
जअथोत्‌ अपने बाप बिन्दुसारकी मौजूदगीमें अवाति नगरीका वहा 
सराय व प्रतिनिधि था यह प्रसिद्धही है अशोककी माता एक श्रेष्ठ 
( सेठ ) की पुत्री थी, और अशोककी स्री व सीलेनमे वौद्धम 
मेंका प्रचार करनेकों गये हुए महिन्दकी माता अवन्तिके एक 
छीकी युत्री थी. उस समयके अष्ठी अथवा व्यापारी बहुधा जैन मे. 
इसपरसे अशोकभी जैनधर्मो होगा ऐसा कहनेमें हानि नहीं है, 


अभीतक जैनियेसम्बन्धी पाश्चिमात्योकी व हमारी विचित्र श्रद्ध 
उन लोगोंका इतिहास, जैनपर्मके मुख्य २ 
तत्व, सम्प्रदाय, नीति व आचार, जैनत- 
त्वज्ञान, बौद्धध्मसे समता व मिन्नता, और जैनधमपुरातनत्वविष- 
यक प्रमाण आदि बातोंसम्बन्धी जो विवेचन किया उससे इस ४ 
मेमें सुशोकी आदरणीय जेंचने योग्य अनेक बांतें हैं ऐसा दीख १- 
'क. ॥+ का जी पी. जैनिं कर के हि. 

डेगा. सामान्य छोगोकी्मी जैनियोंसे अधिक शिक्षा लेना योग 
लिप ०. पिच प्रशंसनीय बे जछ 
है, जैनी छोगोंका भावेकपन श्रद्धा व औदार्य प्रशंसनीय है. उनमें 
घर्मेशिक्षणकी शालार्ये खोलनेका प्रवत्त चल रहा है, और इस का- 
म्मे वे लोग केवल मुँहसे बडबड करनेवाले नहीं है. धर्यके हिये 
जितना चाहिये उतना द्रव्य खर्च करनेको वे तयार है, उनकी 

५ ७ अ # छू 
श्रद्धा इढ हैं. जतः उन्हें व्यवहारमं लाभ अधिक होता है इसमें 


उपसहार: 


$ कैफ ने 
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* कोई नई बात नहीं है. अहिंसातत्व उन्होंने उपहास्सास्पद होने 
योग्य रम्बी मर्यादातक पहुंचा दिया हैं, यह बुरा है, तथापि उससे 
उनमें आस्था कितनी है सो स्पष्ट जानी जाती है, उनकी आस्था 
श्रद्धा, औदार्ष और धर्मजागृतिको किंचित्‌ नया झुकाव मिलना इष्ट 
है. संसारमें सुधारणाका जो जगी जलप्रवाह चल रहा है, उसकी 
दिशाकी जानेमें बडीभारी हानि है, और उसकी अनुकूछ दिशामें 
जाना हितकर होगा, यह तत्व ध्यानमे रखकर हमारे जैनबंधु स- 
माज व धमेविषयोकी जपनी वुद्धिसे समय २ उच्चति देते जा- 
वैंगें तो गतिका मार्ग आजकलके सहृश कुठित न रहेंगा. जैनपरिष- 
दके परिचालकोने यह तत्व ध्यानमें रखके समाजमरके लछोगोंको 
स्वकर्तव्यसम्बन्धमें जागृति उत्पन्न करनेका प्रारंग किया है. भैनि- 
योकी एक समय हिंदुस्थानमें बहुत उन्नतावस्था थी. धर्म, नीति, 
राजकायेधुरघरता, वाडमय, समाजान्नोति आदि बातोंमें उनका स- 
माज इतरजनोंसे बहुत आगे था, प्रत्येक बातोंमें ब्राह्मण व वोद्धेकी 
परावर्रीके महत्पद उन्होंने प्राप्त किये थे. संसारमें क्‍या हो रहा है 
इस ओर हमारे जैनवधु लक्ष देकर चलेंगे तो वह महत्पद्‌ पुनः 
प्रापकर लेनेमे उन्हें अधिक श्रम नहीं पडेगा. इसी सद्धेतुसे प्रेरित 
होकर जन व अमेरिकन लोगेंसे संघट्टन कर आनेके हढिये वम्बईके 
प्रसिद्ध जैनगृहस्थ परलोकवासी मि० वीरचन्द गांधी अमेरिकाको 
गये थे व वहा उन्होंने जैनधर्म विषयक पारिचय करानेका क्रम भी 
स्थित किया था. अमेरिकार्मे * गाधी फिल्साफैकल सोसायटी ? 





१ ये ठीक नहीं है. देखो पृष्ठ ४४ की« 


अप 


स्थापित हुई वह उन्हींके परिश्रमका फल है. दुर्देवसे मि० वीर 
चन्दकी अकाल मृत्यु होनेसे उक्त आरंभ किया हुआ देशकार्य अ 
पूर्ण रह गया है. परंतु उसे पूर्ण करनेको कोई सुशिक्षित जैन तयार 
होंवे तों उसकी कीर्ति चिरायु हो; इसमें सनन्‍्देंह नहीं है. (िंदुस्थानके 
छीगोकी अपनी एकदेशीयता छोंडकर अपनी दश्टिका प्रदेश अधिक 
विस्तृत करना चाहिये; तबहीं उनका कल्याण होगा. यह जैनियोंके 
इतिहाससे सीखने योग्य है. दूसरे विषयकी पूर्ण खोजकर खत 
उससे तुलना कर, अपनेमें जो कुछ न्यूनता हो वह दूसरेके सहाय्यप्े 
पूर्ण कर छेना चाहिये. जबकी “ अपना व पराया बल्मवलज्ञान ' 
इस वीसवी शताब्दिका धर्मशाखदिख रहा है, ऐसे समयम 
जैन, बोद्ध, खिस्तीय, मुसलमान, जायेसमाज, अद्यसमाज, आई 
सब धम्मपंथोंका पारस्परिक पारेचय करना कराना व एक दूसरेका 
अज्ञान तम दूर करना, और नवीन तयार होकर देखनेवाले सामान | 
धर्मको ( एत्रणाउथ ॥०४४००४ ) यथाशाक्ते सहायकर मनुष्य | 
जातिके कल्याण करनेके अयका अंशभाक्‌ हो ऐसी प्रार्थना कर में! 
इस लेखकी पूण करनेकी आज्ञा चाहता ह 


अथाीव्‌ जैनतत्वज्ञानका अध्ययन व प्रसार करनेके लिये जो समाज 


अनुवादक-ना धूराम प्रेमी, 


जैन मित्र--- 





-भकाब-जजक उम ऊ्टादाकदअयकइरकाकदपायर,. ७०४ 
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(४) 
जगद्विख्यात 
पंडित बालगंगाधर तिलकका व्याख्यान ओर 
सहयोगी केशरीकी सम्मति. 

श्रेताम्बर जैन कानफरेसके गत तीसरे अधिवेशनमें ता० ३० 
नवम्बरकों भारत गोरवके तिहुक माननीय पंडित बालगंगाधर 
तिलकने मरहठीमें एक उत्तम ऐतिहासिक व्याख्यान दिया था, 
हमने उसका हिन्दी अनुवाद किया है. उसे एकवार पढ़नेके लिये अपने 
पाठकोंसे आग्रह करते हैं। 

पं० तिलककी विद्वत्ता ऐतिहासिक विपयेर्मि जगन्मान्य हो रही 
है. देशहितिषिताके कारण भारतीय प्रजा उनकी असाधारण 
आदरकी दृशष्टिसि देखती है. सुतरं ऐसे पुरुषशिरोमाणिका व्याख्यान 
जैसा विशद निरपेक्ष और भावपू्ण होना चाहिये, हुआ है. वे 
समस्त आयर्प्रजाकों एकदृष्टिसे देखनेवाले तथा सबकी दृद्धिके 
परम आकाक्षी विशाल हृदय है. वे एक प्रतिष्ठित पत्रके सम्पादक 
है. परन्तु उन पत्रसम्पादकोंके समान संकीण छृदयके नहीं, जो 
दूसरे धर्मकी वृद्धिके समाचार देना तो दूर रहो, दूसरेको देते हुए 
देखकर भी उसपर टूट पढ़ते है । 

जैनकान्फरेंसके विषयमें स्वसम्पादित केशरी पत्रकी १३ 
दिसम्बरकी संज्यामें उन्होंने जो सम्मातियां दी हैं, वे भी प्रत्येक 
जैनीके पढनेके योग्य है. अतः व्यास्यानके पश्चात्‌ उसका 
अनुवाद भी दिया गया है। 

दर 
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# जेनधमंकी भ्राचीनता. 


जैनधर्म प्राचीन होनेका दावा करता है. मे यद्यपि जैन नही 
हूं, परन्तु मैने जैनधर्मके इतिहास तथा प्राचीन अन्थोंका अवलोका 
किया है, और जैनपर्मी मित्रोंके संसगंसे बहुत कुछ परिचय मै 
पाया है; इसलिये इन दो आधारोंसे आज जैनधर्मके बिषयमे बु् 
कहनेकी इच्छा करता हूं. व्याख्यान किस भाषामें दिया जावे, यह 
बिषम प्रश्न है, परन्तु में अंग्रेजीकी अपेक्षा मराठीमें दना अच्छा 
समझता हूं; क्योंकि मराठी भाषा शताओंका अधिक भाग समझ 
सकेगा, ऐसा जान पड़ता है. मैं जेनघमके विरुद्ध बोलनेके हिये 
खड़ा नहीं हुआ हे, परन्तु उसके अनुकूछ थोड़ेसे शब्द कहता 
चाहता हूं. जैनधर्म विशेषकर ब्राह्मणधर्मक्रे साथ जलन 
निकट सम्बन्ध रखता है. दोनों धर्म प्राचीन और परस्पर सम्बंध 
रखनेवाले हैं. जेन हिन्दृही हैं, हिन्दुओंसे बाहिर नहीं हैं. १ 
हिन्दुओंसे एथक्‌ नहीं गिने जा सक्ते. अनेक महयशय जैनियेंश 
हिन्दु धर्मसे प्रथक्‌ करते हैं, और हिन्दुधमसे जैनधर्मको निराह 
, समझते हैं, परन्तु यथाथेमें यदि देखा जावे तो वह हिन्दुधर्म ही है 
जैनसमुदाय हिन्दुकोममेंद्दी है. जिस हिन्दुधरममें अन्य अनेक धर्मोर 
गणना होती है, उसी हिन्दुधर्में जैनधमकी भी गणना है. कितनेको' 
भेद बतलाया है, परन्तु वह भेद यथार्थ नहीं है जैन और ब्राह्मणघ 
हिन्दुधम ही है. अन्धे। तथा सामाजिक व्याख्यानोंसे जाना जाता * 
कि जैनधर्म अनादि है, यह बिषय निर्विवाद तथा मतमेदरहित है 

#यह व्याख्यान गुजराथी “जैन ? से अनुवादित किया गया है 


( ८ई३ ) 


सुतरां इसविषयमें इतिहासके दृढ़ सुबूत है. ओर निदान खिल्ती सनसे 
५२६ वर्ष पहिलेका तो जैनधम सिद्ध है ही. हिन्दुधमंके परिचयी 
जानते हैं. कि, शकवालोके शक चल रहे दै. मुसलमानाकों शक, 
खिस्तीयोंका शक, विक्रम शक, शाल्विहन शक, इसीप्रकार जेन- 
धर्ममे महावीर स्वामीका शक्र चल्ता है, जिसे चलते हुए २४०० 
वर्ष हों चुके हैं. शक चलानेकी कल्पना जैनीभाइयोंने ही उठाई थी. 
वीरशकके पहिले युधिष्टिका शक चलता था, ऐसा कहा जाता है, 
परन्तु उस कल्पनाका वरतेमान समयसे कुछ सम्बन्ध नहीं है. यथपि 
जैनघमम प्राचीनतामें पाहिले नंबर नहीं हे, तथापि प्रचलित धर्मोमें जो 
प्राचीन धर्म है, उनमें यह प्राचीन है. जैनधर्मकी प्रभावना महावीर 
स्वामीके समयमें हुईं थी. महावीर स्वामी जनघमकों पुनः प्रकाशमें 
लाये इस बातको आज २४०० वर्ष व्यतीत हो चुके, उसीसमयसे 
जैनधर्म अस्खलित रीतिसे चल रहा है. इसीप्रकार ब्राह्मणघर्म अथवा 
हिन्दुधर्म प्राचीन है. वर्तमानमें जो हिन्दू हैं, वे एक समय चारवर्णो्मे 
विभक्त थे. उनमेंके ही जैनी है, ब्राह्मण, क्षत्री, वेश्य ओर शूद्ग ये 
चार वर्ण थे. इन्हीं चार वर्णोमेंसे जैनियोंका समुदाय उत्पन्न हुआ 
है, इस कारणसे दोनों धमकी समानता आजतक व्यक्त हो रही है, 
इन दोनों धर्मोकी एकता प्रगट रीतिपर जानी जा सक्ती है और 
पृथक्ताकी आतिका निवारण अभ्याससे हो सक्ता है, क्योंकि अब 
इस आतिके टिकने योग्य स्थान नहीं है. गौतमबुद्ध महावीरस्वामीका 
शिष्य था, ऐसा पुस्तकोसे विदित होता है, जिससे स्पष्ट जाना जाता है कि 
वौद्ध धर्मकी स्थापनाके प्रथम जैनधर्मका प्रकाश फैल रहा था. यह वात 
विश्वास करनेके योग्य है. गोतम और बोद्धके इतिहासमें २० वर्षका 
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अन्तर है. चोवीस तीथकरोमें महावीर स्वामी अन्तिम तीयकर थे, 
इससेभी जैनधर्मकी प्राचीनता जानी जाती है.बौद्ध धर्म पछिसे हुआ 
यह बात निश्चित है.बोद्धधरमके तत्व जैनधर्मके तत्त्वोंके अनुकरण हैं| 
ब्राह्मणघमेपर जेनधपकी छाप. 
महाशयों [ यहांपर मुझे एक आवश्यक बात प्रगट करना है, 
वह यह है, कि अनुमान ५००-६०० वर्ष पहिले जैनधरम और 
ब्रह्मणधम इन दोनों धर्माका तत्व सम्बन्धी झगड़ा मच रहा था, 
मतभेद तथा विचारान्तरोंके कारण जेसे मौके निरन्तर आया करते 
है, वैसा वह भी एक मोका था, एक जीतता है और दूसरा हारत 
है इसमें मतभेद होता. है, परन्तु विशेष अन्तर गिनने योग 
नहीं होता. शऔरीमान्‌ महाराज गायकवाडने पहिले दिन 
कानफरेसमें जिस प्रकार कहा था, उसी प्रकार “ आहसा परमो 
धर्म: ” इस उदार सिद्धान्तने ब्राह्मणघर्मपर चिरस्मरणीय छाप 
( मुहर ) मारी है. यज्ञयागादिकेमिं पशुओंका बध होकर जो 
« यज्ञाथ पशुहिंसा ”' आजकल नहीं होती है, जैनधर्मने यही एक 
बड़ी भारी छाप ब्राह्मणधर्मपर मारी है. पूवेकालम यज्ञके लिये असंख्य 
पशुहिंसा होती थी. इसके प्रमाण मेघदूतकाव्य तथा और भी अनेक 
ग्न्थोंसे मिलते है. रतिदेव नामक राजाने जो यज्ञ किया था॥ 
उसमें इतना प्रचुर पशुवध हुआ था, कि नदीका जल खूनसे रक्तवर्ण 
हो गया था ! उसी समयसे उस नदीका नाम चर्मवती प्रसिद्ध है. 
पशुवधसे स्वर्ग मिलता है, इस विषय उक्त कथा साद्षी है ! 
परन्तु इस घोर हिंसाका वाह्मणधर्मसे बिदाई ले जानेका अय ( पुण्य) 
, जैनघममके हिस्सेमें है | 
75) 
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झगड़ेकी जड़ हिंसा- 

ब्राह्मणधर्म और जैनधमे दोनोके झगडेंकी जड़ हिंसा थी, वह 
अब नष्ट हो गई है, और इस रीतिसे ब्राह्मणघध्मकों अथवा 
हिन्दुधमंकी जेनघमने अददिसाधम बनाया है. हिंसा किसी 
जीवके मारने अथवा किसीके जीव लेनेको कहते है. ससारके 
लगमंग सम्पूण धर्मों हिंसाका निषेध किया है. बोड्धपर्ममें 
निषेध है, परन्तु चीनादि देशवासी बोद्धोगे हिंसाका पारावार नहीं 
है. हिन्दुस्थानसे बोद्धके बिनाश होनेका यही एक कारण है 
बाइबिलमें कहा है कि १० 7०: हसा मत करो- परन्तु 
इसका अर्थ खिस्ती छोग इतना ही करते हैं कि खून मत करो? 
इस रीतिसे बाइबिलकी आज्ञाका निराछ्य ही अथ किया जाता 
है. सहलावधि मनुष्योका युद्धमें संहार होता है, परन्तु उसमें 
राजाकी आज्ञा कारणभूत बतलाई जाती है. यथाथमें अहहिंसाका 
बहुत थोड़ा अथे किया जाता है. सो हन्दर्म जो लक्षावाषि 
पशुओंका वध होता है, उसके पापका वोझा खिस्तीधर्मके अथे 
समझानेवालोंके सिर॒पर है. परन्तु ब्राह्मणधर्मपर जो जैनधमेने अश्लुण्ण 
छाप मारी है, उसका यश जैनधर्मके ही योग्य छे. अहिसाका सिद्धान्त 
जैनधर्मम प्रारंगसे है, और इस तत्त्वको समझनेकी त्रुटिकि कारण 
वौद्धधर्म अपने अनुयायी चीनियोके रूपमें स्वेभक्षी हो गया है। 

प्राक्षण और हिन्दु्धभमें मास भक्षण और मदिरा पान बंद हो 
गण, यह भी जैनधमेका प्रताप है. अहिंसाकी और दयाकी विशेष 
प्रीतिसे कई एक लोगोंके हृदय हिंसाके दुष्कृत्योंसे दुखने लगे ओर 
उन्होंने आवेशवश स्पष्ट कह दिया, के जिस वेदम हिंसा है, हमको 
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वह वेद मान्य नहीं. जो देव हिंसासे प्रसन्न होता हो, उस देवकी 
हमकी आवश्यकता नहीं, और जिन अन्धोमें हिंसाका विधान होपे। 
वे मन्‍्थ हमसे दूर रक्खे जावे. दया और अहिंसाकी ऐसी ही स्तुल 
भीतिने जैनधर्मको उत्पन्न किया है, स्थिर रक्खा है, और इसमे 
चिरकाल स्थिर रहेगा. इस जहिंसाधर्मकी छाप जब ब्राह्मण पमफ 
पड़ी और हिन्दुओंकों अहिंसा पाछुन करनेकी आवश्यकता हुई 
तब यज्ञमें पिष्टपशुका विधान किया गया सो महावीरस्वामीका 
उपदेश किया हुआ धर्मतत्त्व सवेमान्य हो गया. और अहिंसा जैनधर्म 
तथा बाह्मणधर्ममें मान्य हो गई. बाह्मणध्ममें दूसरी चुुटि यह थी। 
कि चारोंवर्णों अथोत्‌ ब्राह्मण, क्षत्री; वेश्य तथा शूद्रोंकी समान 
अधिकार प्राप्त नहीं था. यज्ञयागादि कर्म केवल बाह्मण ही करते गे, 
क्षत्री और वेश्योंकी यह अधिकार नहीं था, और शूद्र विचारे तो ऐसे 
बहुत विषयोर्मि अभागे बनते थे. इस प्रकार मुक्ति प्राप्त करनेंकी चार 
वर्णीमे एकसी छुट्टी नहीं थी. जैनधमने इस च्रुटिको भी पूर्ण की 
आर पीछेसे मान शंकराचायने जो त्राह्मणघमका उपदेश 
किया है, उसमें धर्मका मुख्यतत्वः अहिंसा बतलाया गया 
है. भगवद्गीतामे यह भी कहा गया है, कि भक्तियोगसे ।्ियें 
तथा शुद्र मोक्ष पासक्ते है, जैनघर्मने जिस प्रकार मोक्षका मार्ग 
सबकेलिये खुछा रक्खा है. उसी प्रकार ब्रह्मणधर्मने भी अपने मान्य 
गन्धोके द्वारा बतलाया है, अर्थात्‌ अहिंसा और मोक्षका अधिकार 
इन दोनों ही धर्मोमें एक सरीखे माने गये है. जैनधर्मी वेदकों नहीं 
मानते है, इसी प्रकार खिस्ती आदिभी वेदको नहीं मानते हैं 
परन्तु जनधम यह एक हिंदुधम है तथा ब्राह्मणघमसे बहुत सम्बन्ध 
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रखता है. पृवकालमे अनेक ब्राह्मण ओर जैन पेडित जैनघर्मके 
घुरन्धर विद्वान्‌ हे गये हैं. ओर विद्याप्रसह्मे दोनोंका पहिलेसे प्र- 
गाढ सम्बन्ध है, ब्राह्णधर्म जैनधर्मसे मिलता हुआ है, इसकारण 
टिक रहा है. बोद्धधम विशेष अमिल होनेके कारण हिन्दुस्थानसे 
नामशेष हो गया. कुमारिह्मट और शंकराचायेका बड़ा वाद- 
विवाद हुआ था, परन्तु जय तथा पराजय कुरोपाटकिन तथा 
कुरोकीके समान ही हुईं थी, जैनधर्म तथा ब्राह्मणघमका पीछेसे 
कितना निकट सम्बन्ध हुआ है, सो ज्योतिषशालत्री भास्कराचाय्येके 
अन्थस विशेष उपलब्ध होता है. उक्त आचायेने ज्ञान, दशेन और 
चारित्र ( ०७७१४०४७० ) को धर्मके तत्तत बतलाये है, उन्होंने कहा 
है, कि व्राह्मणयरम और जैनधर्म विशेष संबंधसे वेष्टित हैं, एकही 
आयप्रजाके दोनों धर्म है. इन दोनों धर्मोका ऐसा निकट सम्बन्ध 
निरन्तर ध्यानमें रखना चाहिये. ओर परस्पर ऐक्य बढानेका प्रयत्न 
करना चाहिये, स्वर्गीय मि० वीरचन्द राघवजी गांधी जो 
अमेरिकाको गये थे और चिकागोके प्रदर्शके समय स्वामी 
विवेफानन्दजीके साथ धमके व्याख्यान देते थे, उन्होंने 
मुझसे कहा था, कि विवेकानन्द ओर में ही दोनो हिन्दर्मका बोध 
अमेरिकन्‌ छोगोंको दे रहे हैं ऐसा मुझे जान पडता था. भाइयो ! 
अपने धर्म हिन्दुस्थानसे वाहिर क्यों नहीं स्थापित होना चाहिये 
अंग्रेज सरकारने हमारे हाथमें हथियार रहने देनेकी कोई आवश्य- 
कता नहीं समगझ्मी और हममें उसकी प्रवृत्ति भी नहीं है, परन्तु अपने 
घमेरूपी हथियारोंसे हमको सब देशों विजयलाभ करना चाहिये, 
हम परस्पर अपने आचरण अपने धमोनुकुल रखके चार जिस 
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जगह एकतासे रह सकेंगे, हम छोग इस समय भी यदि विजय 
राम नहीं करें तो हमारा आल्स्य ओर जज्ञान है. सम्पूर्ण जन 
भाइयों तथा ब्राह्मणधर्म पालनेवार्लोकी पररुपर एक माबापके युगर 
युत्रोंकी तरह तथा एकही पुरुषके दायें वाये हाथकी तरह एक समझझके 
परस्पर हाथमें हाथ मिलाके अपने अहिंसाधमके अभ्युद्यके लिये 
भेदबुद्धिरहित होकर प्रयत्न करना चाहिये. कार पाकर इस कायम 
यश अवद्य मिलेगा | 
केशरीकी सम्पति, 

“४ तीसरे जैन श्रेताम्बर परिषदका कार्य बड़े ठाठके साथ पूर् 
होगया, यह समाधानकारक वाती है. कायस्थ, वेश्य, वेष्णवादि 
भाइयेकी आजकलछ जो जातिसम्बन्धी स्वतत्र सभायें होने लगी 
है, उन्हींमें जेनपरिषद्की गणना है. परन्तु जैन परिषदका कार्य 
इतर परिषदोकी अपेक्षा कुछ निराढेही प्रकारका है वर्तमानमें जैनि- 
योंका जो समाज है, वह प्रायः व्यापारीछोगोका है. पृवकाहमें 
जैनधर्ममें अनेक विद्वान्‌ जन हो गये है. अतएवं उनके लिखे हुए 
काव्य, व्याकरण, न्याय किंवा तच्वज्ञानके अनेक ग्रन्थ आज उप- 
लब्ध है, परन्तु शकराचार्यकेद्गारा जैनतत्त्वज्ञोंका निराकरण होने 
ओर वेदान्तमतंकी स्थापना होनेके अनन्तर जैनियोंकी विद्वत्परम्परा 
कालरूचक्से छप्तप्राय हो गई वा हालमें भी उन अन्थोके परिशीदन 
करनेवाले विद्वान्‌ अधिकतर दृष्टिगोचर नहीं होते. घर्मदष्टिसे देखा 
जावे तो इन विद्वानोंकी च्रुटिका पृणे करना ही जैनियोका पहिला 
कत्तेन्य है, वतेमान समयमें उन्हें इस कार्यमें बह्मण छोगोंसे सहा- 
यता मिलना भी संभव है, रा० रा० तिलकने जो अपने व्याख्यानम 
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कहा है, उसके अनुसार जैनियोंका तच्चज्ञान यद्यपि आज प्रचारमें 
नहीं है, तथापि जैनियोंके अहिंसादि आचारोकी छाप जाज ब्राह्मण 
। धमपर पृ्णरीत्या अकित हों रही हैं और यद्यपि शेकराचाय्यनें जैन- 
; वर्मका खंडन किया था, तथापि उन्हें जैनियोंके आचारोंकी ब्राह्मण 
/घर्मेपर लगी हुई छाप स्वीकार करके अपना कार्य करना पड़ा था. 
(जैनवर्म और ब्राह्मणधर्मके सम्बन्धर्म यह घटना अत्यन्त महत्वकी 
है, इसालिये उसे जैन और बाह्मण दोनोको अपने ध्यानमें रखन, 

चाहिये. जैनधर्मम वेद प्रमाण नहीं मानते है यह ठीक है, परन्तु 

;इसका कारण श्रोतधर्मकी हिंसा है, नाके वेदिक घमेपरम्पराक्े विषय 
अनास्था.यह बात भी हमको स्मरण रखना चाहिये.रामायण,महाभारत 

/किंवा पुराणोंकी कथाययें किंवा देवता और योगशासरके तत्त्व जैनियोंको 
मारे समानही मान्य है, अधिक तो क्या जैनी भारतके आये 

४ ल्गोंके बन्धुवर्गाय है.परकीय देशसे आये हुए नहीं हैं.एक ढिन ऐसी 
#स्थिति थी, कि वैदिकपमके छोग जैनधर्ममें और जैनधर्मके वैदिकधरममें 
(विच्छासे जब चाहे तब आ जा सक्ते थे यह पद्धति अवभी थोड़ी बहुत 
»प्रचारमें है अर्थात्‌ जैनियोंके वेष्णव और वेष्णवोंके जेन होनेक अब 
(भी अनेक ताजे उदाहरण हैं, साराश, जैनधरम यद्यपि वोदेक घम्मसे 
: भिन्न है, तथापि दोनोका मतभेद राष्ट्रीय इश्सि खिस्तीधमके 
“ एष्टाव्लिशुडचर्च ( प्रस्थापित खिस्तीघर्म ) ओर उडिंसेंट्स किंवा 
£ ननिकन्फ्रारामेष्ट ( प्रस्थापित हुए घर्मसे भिन्न ) इन दो भेदोंक़ी 
- नाई गोण है. यह जैन और वैदिक दोनोंको ही स्मरण रखना चा- 
न्‍ हिये, दोनोंधम एक ही भरीरके दाहिनें वायें दथ है, व दोनों 
: जश्सिदि तच्वोंका संत्ारमरमें प्रसार करनेका कार्य अपने इशष्टभूत 
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यदि एक विचारसे करना चाहँगें, तो परमअहिंसा धमकी घज 
पृथ्वीके सम्पूर्ण राज्योंमें फहरानेंमे कोई भी विज्न नहीं आ सत्ता, 
एक समय इन दोनों धर्मो्मे थोड़ास्ता विरोध था, परंतु उम्र 
विरोधसे जो कुछ होना था सो हो गया है. अब ऐसा समय 
आया है, कि वैदिकधर्मी लोगमी आचारमे जैनधर्मी ओर जैन 
धर्मीलेग भी तत्वज्ञानमं वेदिकधर्मी हो रहे है. यह स्थिति ध्यावए 
करके यदि दोनो ही अपनी उन्नतिके छिये प्रयत्व करेंगे हे 
वह अधिक फहप्रद होगा, इसके कहनेकी आवश्यकता नहीं हैं” 

“ऐसी दृष्टिसे विचार किया जाय ते जिनपरिषदकों कौन २ ऋाय 
करना है इसका निश्चय स्वयं हो जाता है. वैदिक छोगोंमें वर्तमा 
सामा जिक रीतिरिवाज सुधारनेका जो प्रयत्न चल रहा है, उस 
बहुतसा भाग जैनियोंके लिये अनावश्यक हैं।क्योंकि बारूविवाह किं' 
जातिमेंद जैनियोमे रूढ नहीं है. ख्रीशिक्षण तथा परदेशगमनः 
विषय थोड़ी बहुत खटपट करना पडेगी, परन्तु उसमें जैनधम 
कोईमी अवरोध नहीं; है बल्कि पूवेसे ही इस घमेकी प्रणाली ऐः 
है, कि प्रत्येक धर्मके छोग इस धर्ममे लिये जा सक्ते है. परदेश' 
मन जैनपघमियोंमें निषिद्ध है, ऐसी यदि किसीकी श्रद्धा हो, तो * 
अमपू् है. किंबहुना अहिंसातत्वका सम्पूण जगतमें प्रसार कर 
यह जैनघमका और उसका जाचार यदि वैदिक छोगोंने गह 
किया है , तो उनका भी कर्तव्य है, इसलिये जैनसमाजको हम! 
यह सूचना है; कि उसे यह काये उत्साहसे अपने हाथमें लेना * 
हिये, राष्ट्रीय उन्नतिको मांसाहारकी अपेक्षा है ऐसा जो अनेक 
गोंका मत है, वह सर्वथा श्रमयुक्त है, हट स्पेन्सर सरीखे तू 
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ज्ानीकों भी एक समय यह अहिंसातत्त मान्य हुआ था. यथ्पि 
शरीरके कुल परम्परागत संस्कारसे वह मांस छोड नहीं सका था. 
परन्तु इस उदाहरणसे अर्दिसाधमकी योग्यता भलीभांति जानी 
जाती है, और हमारा ऐसा विश्वास है, कि इसका सर्वत्र प्रसार 
करनेका यदि जेनधर्मा और वैदिक धर्मा भाई प्रयत्त करे, तो उ- 
समें उन्हें यश प्राप्त न हो, यह कभी नहीं हो सक्ता, हिन्दुस्थानी 
छोगोंको समझानेके लिये जेसे रोमन केंथोलिक तथा प्रादे- 
स्टेट लोग एक होते है, उसी प्रकार अ्िंसा धर्मका प्रचार 
देशदेशान्तरोमें करनेके लिये जैन और वेद्किधर्मी दोनोंको एक 
हो जान चाहिये, ” 

; ४ धमग्रन्थोंका उद्धार व अभ्यास मन्दिरोंका जीणोंद्धार और 
अहिसाधमेका प्रसार इनके अतिरिक्त जैन परिपदके हाथमें ठेने 
“योग्य विपय व्यापार है. जैनधर्मीलेण प्राय; व्य[पारी है यह ऊपर 
(कहा गया है. व्यापारी होंनेसे उनकी सापत्तिक स्थिति ब्राह्मणोंकी 
अपेक्षा उत्तम है, यह ठीक है, परन्तु इतनेपर ही उन्हें सन्तुष्ट हो 
बैठना छामकारी नहीं है. उद्योगधंदा व व्वापारका इग्रेजी अमल- 
'दारीम जो ज्हास हो रहा दे, उस प्हाससे जनियोंकी साम्पत्तिक 
(स्थिति जो आज है, वह ही आगे निश्चछ बनी रहेगी, ऐसा नि- 
'यम नहीं है, अतएव हम उन्हें सूचित करते है, कि वे वर्तमान 
'जगद्दयापी व्यापारका अधिकाधिक भाग जितना जपने हाथमें आसके, 
उसका प्रयत्न करनेकेलिये शिक्षणद्वारा अधवा अन्य किसी रीतिसि 
विन्तित रहें, यह प्रस्ताव व्यापारका है, राजकौय नही है, जवएद 
णज्याधिकारियोसे भी इस कार्येमें सहायता मिलनेकी संभावना है, 
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जैनपरिषदने वर्तेमानमें जो विषय उठाये हैं, उनमें व्यापार विएः 
यको जितना प्राधान्य मिलना चाहिये उतना मिला है, ऐसा नह 
जान पडता, अतएव सूचना करनेकी आवश्यकता हुई. इसी प्रक्ा 
जैनघर्मके अन्थोंका पारिशोरून व उद्धार करनेके कार्यमें जब जा 
जर्मनीके पंडित म्रयत्न कर रहें है, तब जैनघर्मी ग्रेज्युएटों (बे) 
ए., एम्‌. ए. उपाधिधारियों ) को थोंडे बहुत छज्जित होकर भा 
स्थापूवेक अपने धर्मअन्थोंके अध्ययनमें लगना चाहिये, ऐसी हमाए 
उनसे भी प्राथना है. ” 


जैनमित्र, 





( ९३ ) 


(५) 
जैन धर्मपर एक क्रिश्चियन मिशनरीकी 
सम्माति | 

मि० जावे जे, ए. डुबाई ( 25.886 7. &., 70 ४00०5 ) 
प्रदेशमे मिशनरी थे आपने फरासीसी भाषामें भारत के छोगों.- 
गल लिखा है जिसका इग्रजी भाषामें उल्बालंडनमें सन १९१७ 
पा हैं. पुस्तकका नाम-2०807ए४ण०ा ० 6 दाष्ावटाशः 
708, ॥एते. 6प्रष:078 07 ४6 9९०एफा७ 07 गावा३ घाते 
गण. ग्रहण #णीह्ा०पघ8 घएते. ४५॥- है। यह 
कि संदरासस सन १८७९ के सम्बतम दूसरी बार 
है--यह पुस्तक सन १७०६ में मेसूरके ऐकिंट प्रेसीडेन्ट 
विलकस २र५8७]07 ए)६७ के हाथ लगी उन्होंने कोंसिलके 
री बहुत प्रशसाके साथ भेजी जिस चिट्‌ठीके साथ उन्होंने 
उसमें इस पुस्तककी उत्तमता जनक यह वाक्य है “ इस 
फर्में बहुत ठीक, ओर समझने योग्य वर्णन है इसमें फ्रिसी 
का संदेह करना योग्य नहीं है ” फीसिलके गवर्नरनें २४ 
० १८०७ को इडिया कम्पनीके झपुदे किया जिसने सबसे 
। इस पुस्तकको प्रकाण कर प्रत्तिद्धू किया- 

से पृस्तफकी भूमिकामें सम्पाठकने कहा हैः- 

ने अन्तमें जैनजातिके धार्मिक विषय मोर रितिया कुछ वर्णन 
-भेरे बाद होनेवाले लेखकी को हिन्दुओं की इस प्रयोननीय 
| छा विभेष बर्णव माट्म करना चाहिये-मेरे जनुमान से 
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यह जाति किसी समय सबे एसिया में अर्थात्‌ उत्तर में साइवीरिय 
से दविखन केप दिनतक, और पश्चिम कासपेन से पूववे कम सब 
गफ्लत फेली हुई थी। 

यह पुस्तक मुझको बाबू श्याम सुन्दर दास बी. ए. एड-एडल 
बकील हे।ई कोर्ट आरासे प्राप्त हुई है । 

इंग्रेजी बिद्वानोंके लियि यह पुस्तक पढ़ने योग्य तथा भार 
रीतिरिवाजकी समालछोचना के अमिप्राय से बड़े काम की है। 


अंग्रेजी व्याख्यान का भावाथे। 


४ जो कुछ मैंने लिखा है वह बहुतसे विद्वानों तथा बहुतसी गे! | 
पुस्तकीके द्वारा जानकर लिखा है इस लिये मे साहसपूर्वक 
कहा सकता हू कि, जो मेने बर्णन किया है वह ठक है। | 


सच्चा जैनी वह है जो गृहस्थी छोड़कर तथा रागद्वेषको पर 
त्याग कर सत्य आचरण करता है और पवित्र पदा्थोमे ऐप 
पक्का अरद्धान करता है कि कि उसे जन्मपर्यत नहीं 
छोड़्सके । निःसन्देह जेनघर्मही पृथ्वीपप १ सच्चा धर्म है। 
यही सबे मनुष्यमात्रका प्राचीन धमं है | काल के बीतने से ४ 
सत्य धमे की कुछ आवश्यक बाताओंमे फेरफार होगया है-जः 
ब्राह्मणों का जोर हुआ तब उन्होंने अपने बड़ों के मान्य चित 
को छिपाकर उनके स्थान में ऐसी असभ्य बाते मिल्ादी कि | जिनमें। 
प्राचीन उपदेशों का भाव नहीं पाया जासकता था. निःसन्देह बेढ। 
१८ पुराण, त्रिमूर्ति, बिष्णुके अवतार, लिंग पूजा, गायादि पह 


0) 


पृजा, यज्ञकी हिंसा आदि काये के आविभाव करनेवाले ब्राह्मण 
है, इन्हीं बातों को जैनी नहीं मानते है, यह ब्राह्मणों के किएहुए 
भेद धीरे २ प्रचलित किए गए-नैनी जो अबतक त्राह्मणोंही के 
साथ थे और साधारणरीति से एक प्रकार के हिन्दृही थे ओर 
यकायक विगाड़ करना उचित न समझ अपर्नाशक्ति अनुसार इन 
परिवर्तित नियमोंकोी मिटाने का यत्न करते थे जो उस पवित्न धर्म 
में प्रवेश कररहे थे जिसको हिन्दुस्तान की हरणुक जाति बहुत प्रा- 
चीन समयसे मानती चढी आरही था | 
किन्तु जब इन प्राचीन विश्वासकारको ने देखा ।के हमारी चेष्ठ 
इस पवित्र घर्म की रक्षार्थ निर्फेलहुई जातीहे और त्राह्मणों की यह 
शिक्षार्ये जोर पकड़ती जातींहँ तव उनको प्रगट रूपसे अपनेकोा 
पृथक फरना पड़ा-निःसन्देह यह अवसर ऐसाही जा पड़ा; क्योंकि 
यकज्ञकाी भयानक हिंसा होने लगी जिसमे विचारे जीते पशु बलि 
दिये जाने लगे यह बात हिन्दुओंके प्राचनि तस्वपे बिलकुल विरुद्ध 
(थी जिसमें किसी प्रकार की हिंसा ठीक नहीं थी आर ठीक २ 
विचारने से हिंसा की कुछ आवश्यकता भी नहीं मालृम हो- 
पत्ती थी | व 5 
ह वात धीरे २ और भी वदगई-तब जेनियोनि पृथक्ता प्रगट की 
| तथा सत्य धर्मके विरोधकस मुकाबला करने लगे और ऐसे ब्रामरणेसे 
£ भेरग टोइर अवक्ीसी जेनसमाजके रूपम होगए जिसमे सप्तभ्रद्धा 
« गो शाप्तण, क्षत्री, वेश्य जोर झद्र होगए-यही (हेन्दुओडी प्राचीन 


; भार जातियां ६ जो ब्राह्मणोक्ने उन भर्ठोके विरुद्ध होग£श जोर 
डिन्हेने सस देशके रस ( एिना३० ) सनातन पर्मक र्गकी- 
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इसके पश्चात्‌ सप्तश्रृद्धानी बराबर ब्राह्मणेंकी इन वातोकी विदा) 
करते रहे | बहुत दिनों तक केवल वाक्य द्वाराही चरचा कई 
किन्तु फिर युद्धेके मौकेभी आनपड़े । इसमेंभी बहुत दिनाक 
जैनियोने जय प्राप्तकी-किन्तु समयके फेरसे बहुतसे क्षत्री अभी! 
राजा तथा अन्य जातियां इन ब्राह्मणोंकी मायामें फँस गई जो 
तब इनका समूह अति प्रकर्प होकर जैनियोंके विध्वसका उप 
करने रूगा, उनके पूजनेके स्थान तथा वस्तु तोड़डाली, उनको सर 
स्थानों तथा कामोसे निकालना प्रारम्म किया, यहां तक कि ऐप 
बिपत्तिमं डाक दिया कि बहुतसे प्रान्तोंम जैनियों का चिन्ह अं 
बाकी नहीं रक्खा- 
इस धार्मिक युद्धके प्रारम्भकी मितीका ठीक २ पता नहीं हा 
सका है तथापि यह असीम कालसे अबतक चला आरहा है, 
क्योंकि हमको निरचय है कि चारसी या पांचसे वषे का जमा 
हुआ कि जैनी राजा और राजकुंवर बहुत से देशोमें राज्य के 
आते थे और उन्हीं की रक्षा तथा सहायता से बहुत से मद 
और स्तम्भ बनवाये गये जो कि भिन्न २ प्रान्तों में अब भी ३ 
तिके अधिकार में पाये जाते है। 
ब्राह्मण सवे जगह फेलगये हे ( ?१०१, 0 ) जैनियों 
के पास अब न भूमि है और न कोई विश्वासी कार्य्य है-अब यह 
न्दू का साधारण जविन कृषि ओर व्यापार के द्वारा बिताते है। 
चैश्यनाति के अधिकाश मनुष्य व्यापारमें रक्‍तहै जैनियों में मिटे 
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| दिए ब्राम्मण अब बहुत नहीं हं-मुझको यह माढद्म हम है कि, 
मैसूर के दाक्षिण माहेलूपूर गांव में वाह्मण जैनियों के ५० या ६० 

'घर दे जिनका त्राह्मण ही गुरु हे 3 

' जैनियों के बालागोला, मधुगिरि आदि मुख्य २ मन्दिरों में जो 


4 


पुजारी हैं वे वेश्य जाति के है । 


आज 


इन बेश्यों के इस कार्य से बराह्मणो की ओर भी ईपा बढगई 
व्योकि णक्त तो इन वेश्योंने जैनियां फे सत्यधर्म के काय्यों में परि- 
वतन करादिया, दूसरे अपन विरोधी बाह्मणोकी कुछ छोक मृढ- 
ऑ को भी ग्रहण करलिया; किन्तु प्रत्यक्षरूप से कभी कोई तोड़ 
ताडुका समय नहीं आया । 


. जैनियों में ढो सुख्य भेद टे--एक तो “ जैन वसरू ” 
और दूसेर “ काष्टाचन्द ( स्यात्‌ प्रयोजन काष्टा संधीसे 
'हो ) खेताम्बरी ” यह काप्टाचन्दी संसारिक सुख कोहदी 
' भुक्ति मानते ह* 
जेन वसरू और इन कई बातोंमें बटा भेद ए्े-जन व- 
सरू अधिकतर हूं इसलिये हम इन्ही की शिक्षाओं को 
फटदग। 


लत+ जन ननानक न ++>+>-+ नग्_--न.-० >> 23५ अजने |। वन बिनाजन। पमन न न 


पर्माटक दर्शभ ऊब भी एजारों पर झेन वाद्यर्णो के #। 
हुनिया में बे६ भेद ऐसा नए # जो समारिव एरूणें मानि मानते 
है, सझद यो एरऋ*४ रूझार स एहनाही झानि ह। पादरी साश्दय इिी 
पे ९ घह सदर “भमाणिरही वहाँ ह३ मारम पटट। है । 
5 
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जैनियोंकी धामिक शिक्षा । 

यह छोंग एकही इंश्वर को मानते हैं जिसको 'ि- 
नेरवर, परमात्मा, परम्परावस्तु आदि नाम से कहतेंहेँ | लोग इसी 
नामसे पूजा करते हैं। 

जैनी अपने तत्थिकर तथा चक्रवर्तियोंकी! पूजा करते हैं। 
उनका उपदेश केवर उस परमात्माही की पूजा करने का है क्यों कि 
यह तथिकरभी मोक्ष होनेके पश्चातूं उस परमात्मरूपही को 
प्राप्त हुए ! 

उस परमात्मा मुख्य 9 गुण होतेहे | अनन्तज्ञान, अनन्त 
दशन, अनन्त बीय्ये और अनन्तसुख | 

यह परमात्मा अपनेही अनन्त गुणों बिराजमान तथ 
अपनेही स्वरूप में आनन्द मानते है-उनकों इस संसार की किसी 
बस्तु से प्रयोजन नहीं रहता और न वह इस बृहदू जगत्‌ के 
किसी नियम व कार्य्य से प्रयोजन रखते है | वह इस जगत में 
अचलित पुण्य ओर पापसे कोई गरज नहीं रखते । पुण्य का 
स्वभाव अच्छा है. इसालिये जो छोक में पुण्यकरते वे परलोक में 
दूसरा जन्म पाकर उसका फल पाववेंगे स्वगे भी पुण्यात्मा जीवही 
पाते है | पाप का स्वभाव अशुभ है इसलिये पापी लोग नर 
कादि खोटी गतिमें जाकर दुख पाएंगे | इस पुण्य पाप के फल में 
वह इश्वर कुछ दखल नहीं देता है अथात्‌ न वह लोगों के कर्म 

स जैनियों में उन सब महात्माओं की पूजन की जाती है जो मोक्षकी 


पालेते है चक्रवर्तियों की पूजन उसी समय होगी जब वे तपद्दारा मो 
के पात्र होंगे। 


०, जह 
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में और न आगामी उनके फलम जपना कोई सम्बन्ध रखता है। 
पुदुगल १३०० अनादि से है आर इस की आस्तिकता में वह 
ईश्वर कुछ दखल नहीं देता है | जो कुछ अब उपाथित हैं सदासे 
रहता चला आया है, सठाद्दी रहेगा । 
| न केवल पुदूगल ](०४:७७ ही अनादि अनन्त हे फिन्तु वह 
(नियम जिनसे नक्षत्रो का गमन व उनकी स्थिति है, तथा रात्रि 
'दिनका भेद, व ऋतुओं परिवर्तन आदि नित्व है, संक्षेप यही 
कहना द्‌ कि जो कुछ दृष्टि म आरहा है सब सदा रहेगा | 

जैनियों का बड़ा भारी उद्देश्य जीवका एक शरीर से दूसरे शरीर 
में परिवतर्न होना है, एक जाँव का अपने कृतपुण्य पाप के अनुसार 
मनुष्य के शरीर से दूसरे मनुष्य व पश्ञु की पर्याव में जाऋर उन्नति 
व अयनतिकी दशाको प्राप्त होता है । 
” जैनी लोग इस आगामी जन्म फी स्थितिकों नीचे ल्खि प्रकार 
“वर्णन करते दूं | यद्यपि मनुप्य बहुत बड़े अपराध न करे तोमी 
यदि उस फे छझदयमें कुछ भी पाप का लेश होगा तो उस फो 
“सवश्य किसी कीड़े पक्षी या पद्मु की पयोय में जाकर अपने पापों 
“वी मयोदा फे अनुसार हीन होना होगा । 
'. जब पृण्य और पाप परावर के होते हं व पुण्य पापस 
“अधिक होताह तब जीव शुभगाते को पाता ह। ब्राह्मण 
(तथा गाय योनी में जाना अच्छा माना जाता ६ । # 


3 थह बाग झा बरी नह, मानते 7 दि गाए योनि जच्छ// 


बढ 


हे 


ल्‍चु 


का 


च्ब, ०) 
हा 


टी, 5 ज््श्प्दः हा छ झार्रण जे कभ 
"पर बहुत # |. शत्णादा| गाक्षण था झशाइरण पालय शा 


| वश ३ 3रऐ इसका एाए ।८शर दा हु ह। 
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जिस मनुष्य ने पुण्य करके जीवन विताया है वह सरध 
स्वगे को जाता है और यदि कोई पापी मनुष्य मरता है तो का 
सीधे नरक में जाता है | इन उपर्युक्त बातें। में जैनियों के उद्देश।' 
उनके विरोधी ब्राह्मणों से बहुत कम भेद रखते है किन्तु छोक तथा। 
संसार की स्थिति बिषय में बहुत भेद हैं; क्योंकि जनी छोग| 
ब्राह्मणों के १४ छोक और ब्रह्मा विष्णु महेशके स्थान सप्त लोग 
बकुंठ ओर केलाश को नहीं मानते हैं| जैनी छाग केवल तीनही| 
लोक मानते है जिसको कि वे जगन्रय कहते है इसमे उध्वेक्षोव, 
मध्यकाक, तथा अधोछोक गर्भत हैं। इसके परचात्‌ स्वगे न 
तथा मध्यलोक का कथन दियाहे जिसको हमारे पाठ 
जैनशास्रोंस भली भांति जानसक्ते हैं । 

कालका 'भेद्‌ । 

कालके छः विभाग हैं जा सदा ऋमसे होते हैं, हरएक 8 
कालके अन्तमें प्रढदय होती है जिसमें सर्व बस्तुये ध्वंत 
दशा में होजाती हैं | ओर जगत नये सिरेसे, बनता है । # 

प्रथम, ह्वितीय, तृतीय, चतुथ, काल्‍के परचात्‌ पंचम काढ है 
यह २१००० वर्षका होता है।यह १८०७ सन इंसवी हम 
पंचम कालका २४५० वां वर्ष है। 

इतने समय पंचम काछ का देखकर मुझे यह बिदित होता है 
कि इसा की आदि में ही ब्राह्मणोसे खुल्लम खुल्ली मिन्नता हुई 


% यह छः कालका परिवर्तन जैनमतमें केवल भरतक्षेत्रमें माना है 
नकि सर्व जगत्‌ में । 
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रे यह अन्य हिन्दु्ओसि प्रथन हो गए ह-बंदि यह वात 
मुझ और भी साफ २ मादम होती तो में बहुतनी कह्यवर्तोकी 
असालियत मालूम करलता; वर्योके ऐसी कथाओं द्वारा ब्राह्मण 
और जनियोंम भेद होरहा है छठाकाऊ १००० वर्ष # रहेगा 
जिसमें जाति राज्य प्रजा आदिका भेद न रहेगा असम्यता 
आजविगी _किर प्रढय होगी पद्चात्‌ फिर पैचम, इस प्रकार 
फाल आदेग॑ | 


च 


जेनियांका ज्ञान | 

जैनियों की विद्या ओर वितान चार वेद २४, पुराण 
ओर और ३४ शासख्ोमें गभित हैं-१४ पुराण २४ तीर्य- 
करो के हृ्‌। 

चारवेदोंके नाम प्रथमानुयोग बरनानुयोग, करनानुयोग और 
ठ्रव्यानुयोग € इनफों आदीशख्वर भगवान्‌ ने लिखा था ( यहा ४ ब- 
णैन कफियाथा ” ऐसा शेना चाहिए, ) यह आदीशर जैनियों में 

त प्राचीन जार प्रसिद्ध पुरप हणएणु ६, यद २४ तीथ॑फरों के 
परले एुण जार रपगे से रस जगतू में साये-% उन्हेंने हमारीटी 
तरर ब्रामण, तपस्वी ओर निर्वानी की तरह जावन बरतीत सवा. 
ब्ट एक फोट प्‌+ जात १ बोटानुझोट बे जात सटे, ४ 


कब व 32००-८० अे कर 24 के न.» अजम्कनजमिल-->>ल 45 ज...ण >+->>+>लनना अं जअडनी औि+ ७-+++ 


9 दगसम्पर जा इसे पाल का मा, २१००० दपवा जाते + 5 
पथ रथ कक, हा जो लाया >> आआओ कज>- कक आय हक 
हू बह ए तेज मे $ सताबरर थे उद्ध रस्य से लाया जानप नत्‌ 
८ २ एस मरत्णथा मादा प गा से जन्मे 


एन 


हा क्र ना की 
३ आप 'आुनर ] “कं "ककक लक हक आर च्न्श्का' "्जीली.# 
पु ७१३१५", य्‌्‌ ई। जझुएर ्ट् ८०8 सरष्य प्‌ ३ ५५ वा 0 ते रु के प्प्य्‌ ५ 


5. ्् क्ष 
कि कम ३! का फ्ताः का] 
$ एव छपर -ह र(७ पता $ एए हयाह । 


रु 
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५ ७३ ८५ 


बह न केवल बेदांही के सम्पादक थे बाल्कि उन्होंने जाति विभा 
किए, उनके रहने के व राज्य नियम बनाये तथा वे आज्ञा 
बनाई जिनके कारण आजतक सव जेनी एक दूसरे से मेल रहो 
चले आरहे दे--संक्षेप में जेनियो के आदियख्र वही हें गे 
ब्ह्मणोंके ब्रह्मा थे और स्यात्‌ दोनों एक ही प्रकारसे हुए 
डालाका पुरुष । 

आदियश्वर के सिवाय ६३ महान पुरुष और माने जाते हैं #इनक् 
चरित्र प्रथमानुयोंग तथा २४ पुराणों में हैं इनमें २४ तक 
१२ चक्रवर्ती, ९ बासुदेव, ९ बल बासुदेव और ९ बलरामहुए हैं । 

यह २४ तशथिकर इन पत्रित्र पुरुषों में सबसे अधिक अपिद 
हुए है | इन सबने निबोण जाने वालों कीसी दशा में जीवन लः 
तोत किया । इनमें किसी प्रकार साधारण मनुष्य कीसी निवेद्त | 
नहीं थी। 

बहुत्त दिनोतक इन्होंने इस जगत में पविन्नता से जीवन विवाह 
किया फिर संसारसे बिरक्त होगए और तपके द्वारा पोहूलिं 
शरररों को धीरे २ अपनी स्वच्छ आत्मा से हटाकर मोक्ष स्थान भी 
प्राप्त किया । 

यह तौर्थिकर स्वर्ग से आये और क्षत्री कुछ में पैदा हुए ॥े 
फिर दीक्षाकी रस्म के पश्चात्‌ ब्राह्मण होगये । अपने जाविना 
उन्हेंने से शुभ काये किए. छोगों को आदीश्वर के उपदेशे हुए 
नियमॉपर चढछाया और अपने आप तप ओर ध्यानम लीन होगए। 
इनमें बहुतौकी बहुत २ अवस्थाएँ थीं, प्रथम की कई करोड़ बषेवी 

%# आदीश्वर भी उन्हीं ६३ मेंही है। 








( १०३) 


' शायु थी शेषरोंकी जवम्था क्रमशः कम होती गरे । वहातक कि 
अन्तिम तोबकर ८० बपसे अधिऊ नहीं। रहे ( दिगनन्‍्वर जेनशाखा 
में ०२ बष आयु मानी है ) यह सब चोथे कालमें हुये | 

व्नर्मे बहतेने साथु होनेफे पहले विवाह किया क्विन्तु पश्चान 
प्टरव धर छो”टरर ध्यानी और तपत्वी कासा जीवन वितानेलंगे | 
पट? कुमार अवबर्थासेही मुनि शोगये। २४ ती4करोंके नाम ये ४ 

वृषभ;,अजित,समव, अगिनन्दन,सुमाति , पा्मप्रभु, सुपाशे, चद्प्रचु 
पृष्पत, सौतल, श्यास, णसपृज्य, विमछ, जनन्‍्त, धरम, शाति 
उंप, घरट, गद्, मनियुत्रत, नमि. नेम, पाश्म सौर बधमान, यह 
१२ नणयताी भी रगसे आये ओर राज्ञाओफ यहां जन्म वारण 
किया । इनमेंसे तपरती टोकर झलयुके पीछे जनन्‍त सुखका स्थन 
मोक्षको प्राप्त एए, कर किर स्वर्ग गये* लार दाकी कहयोने 
यहां जसभ्य रीति से जावन व्यतीत किया जार श्सी फारण 
नकेमें गये । 

यह १० समदतों सदा परस्पर ४ युद्ध करते रहे 
थे । हनफा सामना#फकभी नव बलबासमुदेव ( प्रति- 
नारायण ) ५ बासुदेव आर ९ पलरापोनभी किया 
(यहां फ़टनाट ) ६४ उसझा लब यह 6 शाही सम 
52 हद अकड 9 दाफर आज एक वाली: हक पार्क शा आफ 
पर क। (वाल पर छावनी भगर गा 02 
पर «57 ६॥ 


कक न रत तर च् न 5. का < ०७ तक कह कप 2क 
है सु ७ अर ३६ ३०४४ पढ़ +3 व पआरब७ | फेज २३३ 
॥। 
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जैनियोंके बलरामोमें पाये जाते हैं, जैसे कृष्ण ९ वासुदेवोमेसे एक 
हैं। ब्राह्मणोने विष्णुके अवतारोको पूर्ण करनेके लिए इन दो नामें 
को अपने मिला लिया | किन्तु यह ब्राह्मणों के देव उस समय 
तक नहीं माछूम किए गए जबदक कि उन्होने मृत्यु प्राप्त क[' 
नरक के दुःख नहीं सह्े जैसा कि जैनी भी कहते हैं ) # 

यह २७ पुरुष अद्भ चक्रवर्ती थे इनका चौरेत्र प्रथमानुयोग, 
२४ पुराण व अन्य शाख्रोमें दिया हुआ है | 

जैनियोंका दूसरा बेद चरणानुयोग है। इसमें मित्र २ पढें | 
योग्य नियमादि तथा समाज की स्थिरता के नियम व अब 
आचरण सम्बन्धी नियमादिका वर्णन है | 

तीसरा वेद करणानुयोग हे जिसमें तीन छोक का स्वभाव तय 
उनके नियमादिका वर्णन है। 

चतुर्थ वेद द्रव्यानुयोग है जिसमें तत्व निरूपण है । इसमें ६ 
दू्य, पंचास्तिकाय, सात तत्त्व और ९ पदार्थोका, तथा भौ 
भी जैनियोंके घार्मेक तत्वों का विशेष व्याख्यान है। 


७ १७ ० निया 
जैनियों में संन्धासी निवाणी का पद्‌ । 
सबसे उच्चपद जोकि मनुष्य धारण कर सक्ता है वह संन्या' 
सी निबोणी अथात्‌ दिगम्बर मुनि का पद है। इस अवस्था में न“ 
नुष्य साधारण मनुष्य न रह कर अपने ध्यान के बलसे परमात्मा 
का मानों अंश होजाता है | जब उसका ध्यान सरवोत्कृष्ट दशा 
र #जेनी केवल रूष्णको नर्क गाति कहते हैं. रामने तप करके मुक्ति पाई 


हद 





( १०८५ ) 


'कोी पहुंच जाता हैँ तब वह मृत्यु के पहलेही परमात्मारूप हटाकर 
'मोक्षकीसी अवस्था प्राप्त करलेता ४ । 

इस देश में अब कोई पक निर्वाणी नहीं होता ४. इसासे 
अब कोई मोश्न पाने योग्य नहीं हं।क्योंक्रि मोक्ष पान योग्य होने 
गलिको अन्‍य से ब्राह्मण + होना चादिएु तथा निवोणी की 
अवस्था में आवरण करना चाहिये | 

खियां इस अवस्था को कभी धारण नही करसकतीं 
'सीसे मोक्ष की पात्र नही ६ । 

फीटानुफाट या फे प्यात्‌ से # मनुष्य नानाप्रकार 
उमन्‍्म को धारण करने के पय्चात्‌ निर्वाणी साधु होते ८ और तप 
गीक्ष फो प्राप्त फरते है । 

किन्तु उस साधु द्शाकों बाग्ण करने के पहले यह जावग्यक 
” ढ्नि प्रथम १६ प्रतिमाओं में होफर साथ होने योग्य योग्यता 
2) प्राप्त परले | वट ११ दग्जे यह दर्शन, मत, सामायक, 
प्रापपषबास, झृणित दिराति, राग्भिक्ता ( विरति ) ब्रतचारी, 
जारसन विरति, परहिग्रह पिशानि, जनुर्नति पिरति, उन्ह्ामत ) 


ऋक + हित हर पृ हक ॥ पक पिन दे ४ ब्न्ल्क आलम | ७ 
पेष मनुष्य ।नंदाण। रापु एऐोजादा हू ते उसरा। इस संनन्‍्पर 


कि 


च््च ध्श ज्नें के का डे है. # रमन श्न्प्कूः बन 
ते 77 प्रयाज्न नए| स्टता जार यह एप्प पाप नी बढ़ा, 
ते जाई अनयाक न शै ऋ>्क्षज्थ्क व इ कप जज हे 
१॥ एछएशा ए/एच दराला $७दमाणा सभोरण हराय 


(१०६ ) 


तथा तष्णायें नहीं उत्पन्न होतीं और न उनका फल क 

गता है.न वह किसी से राग ओर न द्वेष करता ह।% 
बिना दुख मारूस किए सव्वे प्रकार के उपसर्गों को सहन के 
सकता है । 


भूख और प्यास उन्हें कष्ट नहीं देते वह सप्ताह और मा! 
बिना कुछ खाए हुए बिता सकते है |जब वह भोजन करते । 
तब जो बस्तु प्राप्त हो शरोररक्षाहतु मक्षण कर लेते हैं (यह 
अन्थकारन लिखा है |कि चाहे पशु चाहें शाक जो मिले सो भक्त 
करके, यह कहना ठीक नहीं है क्योंकि ऐसे साधु श्राव 
के यहांही आहार करेगें जिसके यहां कमी मांस बनता 
नहीं है| यदि भूख से मुनिके भोजन में मांसकी क्या बात बाल * 
निकल आवे तो मुनि भोजन नहीं करेंगे ) उनको किसी वात 
छायाकी जरूरत नहीं है। खाली मेदान या छायादार जगढ उन 
'रहनेंका स्थान है । किसी बातकी चाह न होनेके कारण वह अत् 
मनुष्योसे दूर तथा स्वतंत्र जीवन बिताते है। यद्यपि बिलकुछ ने 
होतें हैं तथापि उनको वायु, मेघ, गरमी, व सरदी की कुछ परव| 
नहीं होती | मनुष्य चाहे जितने बड़े पदके हों उनका राग उर्त 
नहीं है, उनके शुम तथा अशुभकासय्योमि मुनिको कोई चिन्ता नहीं 
वह न किसी मनुष्यको देखते हैं और न किसीसे मिलना चाह! 
है. वह अपने स्वरूपके भाव सिवाय कोई अन्य विचार तथा राग 
भाव नहीं रखते हैँ। अपने आत्मिक भावषोंमें जो भीजा हो उत्तको 
क्यों इस संप्तारकी आर उसकी निःसार क्रियाओंकी चिन्ता होगी | 


(२१०७ ) 


इस प्रकार तप, ध्यान तथा उपसरग सहनेसे साथुका शारीरिक ढांचा 
अवश्य धीरे २ क्षीण होता है। निवाणी साधुका शरीर अन्तसमय 
कपूरके समान उड़जाता है; प्रथ्वी, जल, जाम, वायु, जिनसे शरीर 
बना है स्व भिन्न हों जाते है केवल निवाणी साथुके शरीरकी छाया 
मात्र रहजादी है | इस दशा सेही वह सिद्धलोकमें जाते हैं ओर 
सिद्धोमें मिलकर अनन्तसुखको सदा भोग्य करते है | 


नियोम व्यावहारिक नियम । 


जैनियोंमें हिन्दुओं के ओर विशेष कर ब्राह्मणणो के अनुसार 
ही बहुत से व्यवहार के नियम है।शोच ओर जशोच का भेद 
ओऔरभी अधिक है और जन्तर ओर बाहर की शुद्धता के एकही 
नियम है। इनके नियमों में भी मंत्र तथा और क्रिया होती है। ब्रा- 
क्षणों की रिवार्ज जनेऊ, बिवाह, झत्यु आदिकों को कुछ २ जैनी 
लोग भी मानते हैं किन्तु कुछ नियम जैनियों में विशेष भी हैं । 
सर्व जातिया तीन धागेका जनेऊ पहनती है जोकि उनके गुरुओं 
के द्वारा बालक आवस्थामें दिया जाता है । यह छोक सूर्य अस्त 
के बाद और सूय्य उदय के पहले कोई भोजन नहीं करते है| सर्वे 
भोजन दिनही में किये जाते है और जीवन की स्व अवस्थाओं 
में यह नियम दृढ़ रहता है । 

इनके यहां झतक मनुप्यों के स्मरण का उत्सव मनानेके 
लिये कोई तिथि और दिन नियत नहीं है | यह वात (अ्राद्धपिंडाई) 
त्राक्मणों में एक आवश्यक मानी जाती है जैनी छोग गाड़ने 


( १०८ ) 


के पश्चात्‌ मृत्यु पुरुषों को भूलजाते है ओर मरने के तने दिन 
पश्चात्‌ उनके यहां और कोई बर्णन नहीं होता है। # 


यह छोग और हिन्दुओं के समान अपने मस्तकोकों गाबेसी 
राख से नहीं मलते हैं किन्तु चूंकि भारतमें सूना माथे 
रखना खराब समझते हैं इसलिये यह लोग भी चन्दन की 
ठीका छगांते हैं कुछ छोग अपने पांच मुख्य तीर्थेकरेकि समान 
में सिर गरदन पेट और हर एक कन्धे परभी चंदन लगाते हैं | 


भोजन के विषय में यह ब्राक्षणों से भी अधिक नियम बढ़ 
यह छोग मदिरा और मांससे तो बिल्कुल परहेज रखतेही हैं किर 
कुछ गाजर मूली आदि तरकारियों व कातृकेई ओर पुडेलनकेइ नामक 
तरकारियां जो मेशूर देशमें होती है उनकोभी नहीं खाते हैं जिनके 
के जआाह्षण बिशेष खाते है । । 


इसप्रकार विचार होनेका कारण यह है, कि जेनी छोग उन जन्तुष 
के प्राणनाश से भय करते है जो इन पौधोमें पाए जाते है इस हिए 
जैनियों के खाने योग्य वस्तु चावल और दूध के अतिर्क्ति इस दें 
€ मौसूर ) में विशिवकर मटरकी फली है जो यहां विशेष पद 
होती है । | 
ब्राह्मण प्याज बहुत शौक से अपने रसोईपरोंमें प्याज रखें 
हैं जिसे जैनी छोग बिलकुल नहीं खाते हैँ । 





#इस विषयकों जैन शाख्रों में देखकर जलाना लिखना उचित 4 
विद्दानों को निर्णय ऋरना योग्य है क्योंकि क्रियाकोश में दुग्ध करनेवालिवे 
लिये १०दिन तक प्रथक वैठकर एक भुक्त करनेका नियम दिया हुआ है 


(.१०९ ) 


जैनी लोग मधु ( शहद ) को भी बीमारी आदि कदापि किसी 
अवस्था मे नहीं खाते है| 

यह लोग जन्तुओंके प्राणनाशस इतना भय रखते हैं कि इनकी 
ख्लियां अपने घरोमें हिन्दुओं की रिवाज के अनुसार गोबर लीपने के 
पहले बहुत धीरे २ झाड़ू देकर इधर २ चट्टान पर घूमनेवांलि 
कीडों को हटा देती है जिसमें छीपनेके समय किसी के प्राण न 
जायें | इसी तरह जब वे रसोई बनाती है तो बहुत सावधानी से 
प्रत्येक वस्तुकी जाच लेतीहँ ओर जो कीड़े उनको दृष्टि मं जाते हैं 
उनको बहुत कोमछता से हटा देती है इस उद्देश को दृष्टि में धर 
कि कीड़े का मारना मनुष्य मारने के पापसे कम नहीं है | वे छोग 
उन जानवरों कोमी नहीं मारते हैँ, जिनका स्वभाव मनुष्य को दुख 
देनाही है जब कोई खटमर बहुत सताता है तब वे उसे धीरे से 
हटाकर ऐसे स्थान पर डाहू देते हूँ जहां उसका नाश नहीं होवे 
ओर अपनी हानि भी न होवे | 

इसी जीवहिंसा के भय से जब यह कुंड ताछूव या कूप से 
पानी पीनेकी निकालते है तब घंडे के मुंहपर मोटा कपड़ा घरकर 
पानी को कीडों से साफ कर ढेते है |एक प्यासा पथिक इसी तरह 
जब मारगेमं किसी नदी में पानी पीने उतरता है तो ( बर्तन 
न रहने पर ) अपने सुंहपर १ कपडा ढक लेता है तब पानी पीता 
है कि कौडे मुंह में न चले जाये। 

उक्त रीतियों ओर उद्देश्यों मे भेद होते हुए भी यह लोग इस 
प्रांत के बहुत भागेंमें बहुत स्वतन्त्रता भोग रहे है, कई बिर्लो 
में इनके रमणीक मंदिर है जहा वे किसी फो विध् न करते हुए 


(११० ) 


अपनी रीति के अनुसार जतीव समारोह से पूजादि करते है। 

मैसूर के अवण बेलगुलुगांव में जो कि औरंगपट्टन से कुछ 
दूर है इन छोगो का एक प्रसिद्ध मन्दिर है मिन्न २ स्थानों पे 
अनेक यात्री इस पवित्र स्थान के दशेन को आते है. मुझे ख़बर 
लगी है कि इस जातिके एक गुरु अर्थात्‌ आचाय्य॑ जो पहले इस 
मंदिर में रहते थे 9 वर्ष हुए इस मंदिर को छोड़ कर मालबार 
के तटपर एकांत समझकर इस कारण चले गये ।कि जो पुरुष देश- 
बासी इस मंदिर को देखने आते थे वे अपने बरिया नोकरों और 
कुत्तोंको लिये हुये मंदिर के भीतर चले जाकर मंदिर को अपवित 
करते थे और यह साधु उनके रोकने का कोई उाचित उपाय न 
माछूम कर सके थे। 

इस प्रकार के दृष्टान्तो से यूरूप वासियों को यह सीख ढेव। 
चाहिये कि उसको हिन्दुओं से मिढनेमे थोड़ा और ( ॥76प्राए#[९०४) 
सावधान होना चाहिये और उनकों हिन्दुआके ( ॥ए6(8/्0 
ए7शुं०१०७ ) लिये कुछ सन्‍्मान तथा नम्नता होना चाहिये 
एवम्‌ इनके चित्तोंमं अपनी ओरसे कोई दुःख व घृणा न पेदा हो 
ऐसा यत्न करना चाहिये। 

यह अ्रव्णबेल्गुलका गांव तीन छोटी २ पहाडियोसे विरा 
हुआ है और इन पहाड़ियों के बीचमें यह प्रसिद्ध जैनमंदिर बन! 
हुआ है. इन पहाड़ियोंमे से एक पहाड़ी की चोटी पर पत्थर की 
चद्मान से बड़ी भारी मूर्ति ६० या ७० फुट उंची काट लीगई 
है. यह मूर्ति कई कोससे दिखलाई देती है. १ चद्टानकी गहराईसे 


(१११) 


इतनी बड़ी मूर्ति काट कर बनाना निःसन्देह बड़े परिश्रमका काम 
है यह भी १ हिन्दु कारीगरी का नमूना है और बहुतसे थुरुपदेश 
के यात्रियोंकोीं मी यह मूर्ति अपने संस्थान ( ४८० ) में बहुत ठीक 
जिची हे. यह प्रसिद्ध निवोणी साधु गोतमकी मूर्ति है जो कि आदी- 
'धरके छोटे पुत्रय तथा यह मूर्ति खड़रासन नम्म दिगम्बर रूप में है | 
; इन्ही की मूर्ति पहाड़के नीचे मदिरिमं भी पद्मासन दिगम्बररूप 
'में उपस्थित है दौवालोंके आगे वेदियां है जिनमें २४ तीथकर 
(तथा अन्य अन्य पूज्य वस्तुओंकी मूर्तियां हैं | यह वात ध्यानमें 
४खने योग्य हे कि, जैनियोंके बड़े २ मन्दिरोंगें पूजने योग्य बस्तु 
(बहुत बड़े २ संस्थान की नम्न दिगम्बर मुर्तियांही मिलती है जिसमें 
यह बात प्रमाणित होती है कि ये मूर्तियां इनके कुछ निर्वाणी 
'साधुओकी यादगार दिथर रखने के लियेही निर्मोपित कौीहुई है। 

जैनी लोग न ब्राह्मणो की रीतियों में दुख देते हैं और न 
यह चाहते है कि ब्राह्मण लोगोंके द्वारा इनकी रीतियों में कुछ 
!विष्न पड़े। यदि यह जाति किसी प्रकार उच्चता करने की चेष्टा 
“करती है ते ब्राह्मण छोग ईपो प्रगट फरते हैं और जैनियों की ओर 
/किचित्‌ भी ध्यान तथा उनका सन्मान नहीं करते हैं। 

दोनों ओर ऐसा दृढ विचार जमगया है कि दोनों जातियां 
? किसी बात॑में एक मत नहीं होती हैं।एक प्रकार का अमिट 
£ अविश्वास इन दोनों को भिन्न किए हुए हैं यदि किसी कारण वश 
( परस्पर एक दूसरेसे एक सम्मति होजाते है तवभी विश्वास अन्तर 


” १ गौतमनदी गोमदेव अर्थात्‌ वाहुवालिजो जोकि भीआदिनाथ के 
' छोडे पुत्र थे. 


3 ओ। 


से नहीं होता किन्तु जब वे बहुत मिलते है; उनकी अन्तरंग की 
बुणा औरभी बढ़ जाती है. यह बात नने में आती है कि, ब्रा 
ह्षणों की जातियां अपने नित्य की इंश्वर प्राथेनाओं में जैनियों पे 
बिरुद्ध भी प्राथना को संयुक्त रखते है जब कि जेनी भी जब 
प्ात+।काल जागते हैं तव॒ यह कहते है #  ब्रह्मक्षयम्र ' अ 
थात्‌ ब्राह्मणों की क्षय हो। 

इस प्रकार का अन्तरग छ्वेष जो इनमें उपस्थित है इनके परस्प 
के कार्यों में सदा प्रगट होता रहता है। जिन देशोमें ब्राह्मणों 
उच्चता होती है वे जैनियों को कार्यहीन रखने की चेष्टा करते है 
और जहां जैनियों का बल होता है | वहां जैनी ब्राह्मणों के घ+ 
को घटाने की तथा उनके इस बात के याद दिलाने की चश् 
करते है कि इन से पूवे के ब्राह्मणों द्वारा हमारे प्राचीन पुरुषों को 
कस २ प्रकार का दुःख तथा हानियां प्राप्त हुई है । 

जैनगजट. 





4 यह वात और किसी विद्यान्‌ के मुख व ओर किसी शकार से नहीं 
सुनने म आई। 


( ११३ ) 
(६) 


जैनधमे । 


[ जैनधर्मानुयायी मि० दर्बटवारनके “ जैनीजम ” नामके 
लेखका अज्ुवाद । ] 

जैनधर्मके विषयर्मे कुछ लिखनेके लिये मुझसे कहा गया है, 
इसलिये नीचे लिखे विचार और श्रद्धानोंके लिये में जैनधर्मका 
कणी हूं । में वह लिखूंगा कि, जिसकी मै कदर करता हूं । ओर 
चाहे जिस तरहसे हो, जिसे में अपने लिये तो उपयोगी समझता 
हैं । जैनसिद्धान्तेंका में जिज्ञास है ( विद्वान्‌ नहीं ) इसलिये मे 
स्वय॑ उनकी फिलासोंफीका बिवरण नहीं कर सकूंगा, परन्तु उन 
पिद्वान्तोंके साथ मेरा सौभाग्यजनक पारिचय होनेसे मुझमें जितना 
वुद्धिका विकास हुआ है, केवछ उतना ही लिख सकूंगा । जीवनकी 
धार्मिक दृष्टिकी अपेक्षा तत्त्वज्ञानकी ओर मेरी रुचि अधिक है, इस- 
लिये तीक्ष्ण हृद्यधारी व्यक्तिको नीचे लिखा हुआ विषय शायद्‌ 
'अरुचिकर प्रगट होगा। 


अस्तिच्वके सम्बन्धर्म अभी तक जो सिद्धान्त अनिर्णीत हो रहा 
है, जैनघर्मम मुझे उसका खुलासा मिलता है; और कठिन म्श्नोंके 
सरल उत्तर मिलते हैं-कि जो उत्तर सत्य रीतिसे सरलताके साथ 
खंडन नहीं किये जा सक्ते और जो मस्तकमें प्रवेश करके उसके 
प्रत्येक अशको परितृप्त कर देते हैं, ओर यदि उनके सन्मुख शोध 
पूवेक की हुईं दीकासे जाक्रमण किया. जाय तो वे उत्तर और 


अधिक सुन्द्रताके साथ भासमान होते हैं | अब मैं प्रश्न उठाकर 
# 
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उनके उत्तरॉँकी ओर झुकता हूं;-अपना जीवन किसके टिये है| 
आत्मा क्या है ? ओर पुद्छ, आकाश, काल, द्वव्य, ईश्वर, कमा 
फल, दंड, इत्यादि क्या हैं ? 


सबसे अधिक संतोषकारक बात तो यह हें कि, विश्वका तत्त 
नित्य है। अनंत भूतकाल्म ऐसा कोई भी समय नहीं था हि 
जब पुद्ुछ, आत्माएं, आकाश, कार, आदि अस्तित्व ही नहीं 
रखते हाँ | इन पदार्थेका अस्तित्व परम मूतकालमें नहीं मानना 
असत्य प्रतीत हेता है और जब ये वस्तुएं सदासे विद्यमान रह 
है, तब सष्टिकी उत्पत्तिकी आवश्यक्ता नहीं थी। यदि के 
सिद्धान्त माना जाय कि, प्रत्येक वस्तुकों पेदा करनेकी आवश्यक्ता 
है, तो फिर एक वस्तु अथीत्‌ ईश्वर ऐसा है कि, जिसको रूजानेकी 
आवश्यक्ता नहीं है, इस कथनके सन्मुख ओर कोनसा दूसरा कंगव 
असंगत हो सक्ता है ? प्रत्येक जीव अबिनाशी है, अर्थात्‌ प्रत्येक 
वस्तु सबेदा वही है और अन्य नहीं होती; यह बात हृदयक्े 
सबसे अधिक तृप्ति करती है | परंतु यह बात केवछ एक दि 
है; कारण यहां जो अपेक्षा छी गई है, उसके सिवाय दूसरी ओव 
आंमें उपरिलिखित कथन स्वीकार नहीं किया जा सक्ता है। , 


अनंततासे अनंतता तक आत्माका इतिहास है, यह वाद गे 
रुचता है | वह अनंतता आत्माके इतिहासके तीन भाग करत 
है।--( आत्माके ) विकासके पहलेका, विकासाक्रियाका में 
उविकासके अनन्तरका ( निगोद,  गरुणस्थान और मोक्ष ) | थार 
ड्स समय हम आत्मविकासकी क्रम-क्रियामें हैं, उस विकास 
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आदि एक कालमें थी, और उसका अन्त एक समयमें जावेगा । 
आत्मविकास प्रारम होनेके पहले आत्मा अनन्त मृतकारूमें सदाके 
लिये अविकासित अशुद्ध स्थितिमं था । जैसे सुवणकी एक डली 
अपनी वरतमान काढकी शुद्ध स्थितिके पहले भूतकालमें सदासे 
सुवरणरजमिश्रित मिझ्की अवस्थामें होती है, प्रायः ऐसी ही स्थिति 
आत्माकी समझना चाहिये | जात्माकी विकास क्रिया सम्पूर्ण उन्नतिमें 
होनेके पश्चात्‌ बन्द होती है, पीछे वह फिरसे अशुद्ध नहीं होता है 
और नित्य आनन्दमें, अमयोदित ज्ञानमें, सब समय ही अपने 
स्वरूपम जन्म मरणसे अबाधित रहता है । 


आत्मविकास अपने पहले कऋर्मोमं ( मिथ्यात्गुणस्थानमें ) 
मन्दगातिवाला दिखलाई देता है | उसके पश्चात्‌ जीवनकी विशिष्ट 
दशा ( सम्यक्त्व ) आती है तत्पश्चात्‌ विकासश्रेणी उस व्यक्तिको 
अतीति पृवक हस्तगत होनेसे वह बहुत अधिक वेगवाली होती है । 


मैं जैसा समझता हू, तदनुसार जैनघभका यह सिद्धान्त हैं कि, 
पुरुषम जो घुरा भला ( सदसत्‌ ) है, वह सब उसके भूतकालर्मे 
किये हुए कर्मेके निमित्तसे है। पुरुष जो कुछ अनुभवन करता है, 
उसके लिये वह स्वय उत्तरदाता हे ओर जितना वह स्वयं अपने 
ऊपर करेगा, उतना ही अनुमवन करेगा | इस प्रकारसे व्यक्तिगत 
स्वतंत्रता सुनिश्चित है | वह व्यक्ति स्त्र्यं जिस प्रकारके जीवनकी 
विशेष इच्छा रखता है, ठीक उसी प्रकारका जीवन पानेके लिये 
स्व॒तन्न है | अब ज्यों ही कोई व्यक्ति अपना जीवन अपने हस्तगतठ 
करता है, त्यों ही उसे किसी रक्षकक्ी आवश्यक्ता जान पडती है, 
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अथीत्‌ उसे अपने उन पूव॑जोंकी सहायताकी आवश्यक्ता होती है, 
जोफे उसी मार्गपर उसके सम्मुख गमन कर चुके हैं | इस प्रयो- 
जनके लिये कौन उसकी तृप्ति करेगा ? केवल वही कि जो सम्पूण 
और सर्वधा अमयीदित ( अनंत ) ज्ञान प्राप्त कर चुका है और 
जो अदया ( हिंसा ) और निबेलतासे सर्वथा विनिमुक्त है। मारे 
च्छुककों ऐसाही व्याक्ति तृप्ति दे सक्ता है ओर वह ऐसा ही हो, 
दूसरे प्रकारका नहीं | मार्गेच्छुक यही समझता है कि, केवल वे ही 
व्याक्ते उसको सम्पूर्ण भूतोंसे रहित सत्य सत्य मार्ग बता सक्ते हैं 
जिन्होंने सबेज्ञता प्राप्त कर ली है। ऐसे व्यक्तिके कदाचित्‌ अभा- 
वें वह उन व्यक्तियोंकी शिक्षा स्वीकार फरेगा, जो सरवेज्ञ प्रणीत 
मागेपर गमनकर रहे है तथा इस धर्मेच्छुकको यह अवश्य निश्वय 
होता है कि जौवनके नियमोंके सूत्र ऐसे होने चाहिये कि निवमों 
सम्पूर्ण जीवॉंकी पवित्रता मानी गई है तथा किसी भी जीवकी 
पयोयको कष्ट देना वा हिंसा करना हिंसकके अभिमान ओर अप्तत्न 
इशैक्षाके सिवाय ओर कुछ नहीं है ( जहंत्‌ गुरु और धम ) 

जिस पुरुषको अपने आपको शासन मार्गमें रखना अथा! 
अपना स्वतः जीवन बनाना है, उस पुरुषकों इस तरह जाविन 
ताना चाहिये कि पूवे दृढ निश्चय किया हुआ फल स्वयं आता चढ 
जाय, तथा जो पुरुष यह निश्चय करता है क्रि, आत्माके यथा 
निश्चय स्वमावमें कुछ भी दुःख, अज्ञानता वा वीर्यहीनता नहीं 
वह पुरुष नियमपूर्वक केवल वे ही कार्य करता है कि, जिन 
जात्माका निश्चयस्वरूप जेसे |कि आनन्द, ज्ञान और वीर्य प्रगट ६ 


जड़ जब... बे की 


| 


| 
| 


( 


॥॒ 
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और उसे जिनसे दुःख अज्ञान और बल्हीनता आवे, ऐसे कार्योंको 
स्याग करनेकी दृढ़ अमिलाषा होती है। इस कथनका अभिप्राय 
यह है कि, वह पुरुष अपना संकरप अत्यन्त दृढ़ कर छेता है 
( यही व्रत है )। 


ओर तब यह सिद्धान्त निकलता मारूम होता है कि जो ज्ञान, 
धारणा, अथवा आत्माके किसी भी गुणकी कद्र करता है वह पुरुष 
उन गुणोकों जिस जिस स्थानमें वे माढ्म होंगे प्रतिपालम करनेम 
कष्ट उठाएगा और उन गुणोंका अपनेंम अथवा दूसरे जीवेंमें नाश 
न होने पावे इसका यत्न करेगा | यह सिद्धान्त ऐसा माद्म होता 


है कि यदि मै कोई ऐसा कार्य करूं कि जिससे दूसरे जीवमें अज्ञान 
। उत्पन्न होना अनुमानित किया जाय, तों मैं एक ऐसी शक्ति उत्तन्न 


करता है और उसका व्यवहार करता हू कि, जो स्वय॑ जज्ञानता 


उत्पन्न करनेके स्वभावको उत्पन्न करेगी ओर जब यह शक्ति उत्पन्न 


'करनेवाला * में ! ही हू अरथीत्‌ जब “मैं” ही इस कर्मरुषी यंत्रके 
साथ सम्बन्ध रखता हूं तो यही शक्ति किसी न क्रिसी समयर्म मुझे 
किसी प्रकारका यह अथवा दूसरी जातिक़ा ज्ञान जानने देनेमें बाधा 
डालेगी । ( इसका नाम यदि में भछ्ठे प्रकार समझता होऊं, तो 
+ कमे ? है ) 

दूसरा एक उपयोगी विषय यह है कि, प्रत्येक व्यक्ति अपना 
अध्यात्मिक विकास करनेके लिये अपने ही आवुनिक संग्रोगेंक्न « 
उपयोग ले सक्ता है | इस विकासको प्रारम करनेके पहले किसी 
सो व्यक्तिको एक क्षणभर भी कोई राह देखनेकी जरूरत नहीं है । 
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घरन्तु उसे विकासश्रेणीमे अपनी अवस्थाका अन्दाज ( एस्टीमिट ) 
तो अवश्य कर लेना चाहिये | और तत्पश्चात्‌ उस अवस्थाके अनु- 
कूल नियमोंका आचरण करना चाहिये | 

एक दूसरा सबसे उपयोगी विषय यह है कि, अखिल विश्वर्म 
जो सब है, वह “ मै ” (जीव) और “ जो मै नहीं हूं ” 
( जअजीव ) ये दो वस्तुएं है । इस समय वस्तुतः 
अज्ञानी व शक्तिहीन आदि सब मे हूं। क्योंकि “४ जो मे नहीं हूं ” 
उसका कितना ही भाग मेरे साथ एकमेक मिश्रित हो रहा है । 
“४ मे नहीं हू ” यह वैभाविक द्रव्य है कि जिसका सदा सुझमें 
रहनेका कोई प्रयोजन नहीं है। ओर एक ओरसे देखा जाय तो वह 
भेरा कोई भी अंश नहीं है। तो अब कया करना चाहिये ? यह 
वेभाषिक द्रव्य मेरेसे ही मेरी ओर अविच्छिन्न रीतिसे आकर्षित 
होता रहता है ( आख़व ) ओर मेरी आत्मामें मिश्रित होता रहता 
है ( बंध ) | इस प्रवाहको रोकना अथवा उसका आकर्षित करना 
बन्द्‌ करना, यहद्दी मुख्य काये है ओर इस तरह इस जातिका 
( पीछेका ) और कोई नवीन द्रव्य ( नवीन कर्म ) आने नहीं पाता हैं 
( संवर ); पश्चात्‌ उद्यम करके मेरेमें पू्वेम एकत्रित हुएको दूर करना 
चाहिये ( निजरा ) अन्तमें परिणाम यह आवेगा कि मेरा आत्मा 
शुद्ध स्वच्छ और अपने अविनाशी स्वरूपमें जेसा फि वह स्वाभा- 
विक है, हो जायगा ( मोक्ष ) | 

वाणीमें (जिनवाणीमें ) कथश्वितकी शिक्षा बडी ही संतोषजनक 
है । कोई जब कुछ बोलताहै,तब उसमें उसके सिवाय दूसरें विषय 
सम्बन्धी दूसरा सत्य हमेशा रहता है। ओर जब असलम बोलनेकी 
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क्रिया हो रही है, तब यह दूसरा सत्य यद्यपि वहां अपना मत- 
लब रखता है, परन्तु शब्दोंसे प्रगट नहीं किया जा सक्ता | यह 
शिक्षा प्रकाश करती है कि, वस्तुओं सम्बन्धी कथन मात्र उस 
वस्तुके उन्हीं भागों, पर्यायों, और सम्बन्धोंके विषयमें किया जाता 
है कि जिनकी तरफ उस कथनका सम्बन्ध छूगना संभव है परन्तु 
उस सम्पूण वस्तुके हरएक भाग अवस्था ओर सम्बन्धकों सदाके 
लिये वह कथन नहीं कह सक्ता है ( इसका नाम स्याद्वाद है ) । 


एक ओर सबसे उपयोगी विषय जो मुझे दिखलाया गया था, 
यह है कि ज्ञान चेतना ये पुद्वछकी गतिसे-अणु अथवा परमाणुके 
आन्दोलनसे जातिमें भिन्न है । पुद्वलकी गति हो सक्ती है ओर पुद्ध- 
लका ज्ञान भी हो सक्ता है | और जो गतिका ज्ञान वा जानना, 
यह स्वयं किसी प्रकारकी गति हो, तो फिर ज्ञान यह एक गति- 
की गति है-कि जिसके कुछ माने नहीं है। और इस रीतिसे 
ज्ञान किसी भी प्रकारकी पुद्ल गतिसे मित्र होनेके कारण वह 
कुछ है-वह किसीका गुण है-अथवा किसीका स्वभाव (लक्षण) है। 
जिस वस्तुको ज्ञान है वह कोई वास्तविक वस्तु-पदाथे है और इस 
वास्तविक वस्तुको “ आत्मा ” यह नाम दिया जा सक्ता है । 
स्थिर हो, चाहे गतिमें हो, परन्तु पुद्ठलम चेतना नहीं है; चेतना 
आत्मामें है| 


दूसरा सिद्धान्त पुनजेन्मका है। आत्मा है, था, ओर सवेदा किसी 

न किसी अवस्थामें अविनाशी रहेगा; ओर जचबतक यह सम्पूर्ण 

वैभाविक पौद्नलिक वस्तुको अपने पाससे दूर नहों कर देगा, तब 
द् ) 
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तक यह ( आत्मा ) जन्म मरण और पुनजन्मोके क्रमचक्रोमे 
फिरता रहेगा | # 
हवेटे वारन । 


# यह लेख जिन्हें मूल अग्नेजीमें पदना हो, उन्हें “ मेसर्स मेषजी 
हीरजी एन्ड कम्पनी न० ५६६ पायधूनी-बम्बई ” से दो आनेंगे मगा 
लेना चाहिये । उसके साथर्में मि० हर्बर्ट वारन, पंडित लालन और मि० 
जुगमन्द्रिलालका एक फो्े भी दिया हुआ है । 


सम्पादक । 





( १२१ ) 
(७) 


२ शत 
जनधम | 
( भ्रायुक्त वरदाकान्त मुख्योपाध्याय एम. एप. लिखित और 
नाथूराम प्रेमीद्वारा अनुवादित । ) 


हमारे देशमें जैनधर्मकी आदि, उत्पत्ति काछ, शिक्षा, नेता 
और उद्देश सम्बन्धी कितने ही आन्तमत प्रचलित है, इसलिये 
हमलांग जैनियोसे घृणा करते रहते है। सत्य और तच्वानुसन्धान 
ही सभ्यजातिका चरम ( अन्तिम ) उद्देश्य है। अतएव में इस 
लेखमें हिन्दू, बौद्ध और जैनशास्रोके वचन उद्धृत करके भ्रमसमृह 
दूर करनेकी चेष्टा करूंगा । 


जैन, निरामिषभोजी क्षत्रियोंका धर्म है। “ अहिंसा परमो धमः ” 
इसकी सारशिक्षा और जड है। जैनियोंके मतमें “ जीवहिंसा नहीं 
करना ”जीवोंको कष्ट न देना यही श्रेष्ठ धर्म है| साधारण छोग इस जैनघ- 
मंकी अतिसामान्यही जानते है। कोई २ कद्दते हैं, वणिक श्रावगी 
जोर नास्तिकोंका धर्म है। और कोई समझते हैं, हिन्दू अथवा वोद्धघ- 
मैकी शाखा मात्र है । तथा शंकराचार्यके समय हिन्दध्मके पुनरम्युद्य 
कालमें इसकी उत्पत्ति हुई है। कोई २ कहते है, यह हिन्दू दशनशाखकी 
गवेपणा (शोध) का अन्तिम फल है | आजकल अनेक लोग समझते हैं, 
महावीर अथवा पाइबनाथ इसके प्रथम प्रचारक हैं । अनेक छोगोंकी घार 
णामे जैनीलोग अच्यन्त अश्वि तथा नम्न-प्रतिमा-यूजक है । मध्य- 
, भ्रदेश और राजपूतानाके लोग जैनघर्मसे अच्यन्त घृणा करते हैं [ 
तदेशवासी हिन्दूलोग फहते हैं कि, यदि मच हाथी भी तुमपर आक्र- 


च्च्क 
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मण करे, तोभी आणरक्षाकोल्िये जेनमन्दिरमें प्रवेश मत करो। 
पाश्चात्य पंडि तगर्णोंकी घारणा भी अमपूण है। 


जेनधमका प्राचीनत्व । 


शंकराचार्यके समयमें जैनधर्मका प्रचार प्रथम आरंभ हुआ था 
यह कथा सत्य नहीं है। और ऐतिहासिक ॥,७00979826 शा 
जरठ0प्रा#प्र५ 40]90778076 कहते है कि, छट्ठी शताब्दीमे इसका 
प्रथम प्रचार हुआ ओर बारहवीं शताब्दसि इसके प्रभावका हास 
होने लगा, यह बात भी सत्य नहीं है । हिन्दू, बौद्ध और जैनशाल, 
एक वाक्यसे स्वॉकार करते है कि, शंकराचार्यने स्वयं उजेन 
नगरीके निकटवर्ती किसी स्थानमें एक जैनपंडितकों तकमें परास्त 
किया था । माधव और आनन्दगिरिने शंकरदिग्विजय एवं सदानेद 
नामक अन्थमें इसका उल्लेख किया है | शंकराचार्य स्वये स्वीकार 
करते हैं, कि जैनधर्म अति प्राचीनकाछ्से प्रचलित है। वे बादराय- 
णके वेदान्तसूत्रके भाष्यम कहते हैं कि, द्वितीय अध्यायके द्वि्तीय- 
पादके ३३--३६ सूत्र जैनधर्मके सबन्धममें लिखे है। शारीरिकमी- 
मांसाके माध्यकार रामानुजका भी यही मत है. अतएव शंंकराचायके 
आविर्माव होनेके समयमें यह जैनधर्म प्रचलित था, इसमें कोई 
सन्देह नहीं है । 

अध्यापक विलसन ए्807, छेसन, [.888७०, बार्थ, 88700 
वेबर ए७४० आदि पाश्चात्य-पंडितगणोंने कहा है कि, यह 
बोद्धधमकी शाखा मात्र है | किन्तु किस समय किस कारणसे 
यह शाखारूपमें परिणत हुआ, इस विषयमें वे कुछ नहीं कहते । 
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पॉडतिप्रवर बाथेने अपने « ए७॥27078 ० 709 ” 899, नामक 
पुस्तकमे स्वीकार किया है कि, इस विषयमें मुझे कुछ भी ज्ञान 
नहीं है । 


अध्यापक वेबर फ़क्क ने ५ ताह#गए रु व0व9879 
१/00४४७” नामक ग्रन्थमं स्वीकार किया है कि, ““ जैनपर्मस- 
धी ५ 
न्बंधी जो कुछ हमारा ज्ञान है वह न्राह्मणशाल्रोंसे ज्ञात हुआ है ।” 
कि 4३5. 
ये सब पंडित सरल भावसे अपनी अज्ञता प्रकाश करते है, इसलिये 
उनके मतकी परीक्षाकी कुछ आवश्यकता नहीं है। 


जैनघ॒रम यह बोद्धधमकी शाखा है, यह कथा कोई भी हिन्द्मन्थ 
नहीं कहता । जाचार्यगण इन्हें जैन और बोद्ध स्वतत्र २ घममं कह 
/ रहे है। माधव / स्वेदशेनसंग्रह ” में जैनदशेनकों पोडश 
दरशनेंसे अन्यतम कहकर निर्देश करते है । वे कहते हैं 
कि, चौदद शताव्दीस दक्षिणदेशमे जैन और बोद्धदशैन 
प्रचालित था । काश्मीरी पंडित सदानन्दने “ अद्वेतत्नह्मसिद्धि 
नामक पुस्तकर्मे जन और वोद्ध भिन्न २ सम्प्रदाय कहकर उल्लेख 
किया है। सदानन्द और माघवने वोद्ध धर्मके वैभाषिक, सोत्रान्तिक 
योगाचार तथा माध्यमिक ये चार उपविभाग किये हैं, जेनसम्प्रदा- 
यको इनके अन्‍्तार्नविष्ट नहीं किया है। वरामिहिरने जिन्होंने कि 
डा० केर्न 7 ०० के मतसे ईस्वी सनको छट्टी शताहवर्म 
जन्मग्रदण किया था, बृहतसंदहितामें कहा है, कि नप्त अर्थात्‌ जैन 
_ जिनके, तथा शाक्य अथौोत्‌ बौद्ध बुद्धके उपासक हं--/ जाक्या- 
न्ससबेट्तिस्यशान्त मनतो नम्मान्‌ जिनाना विदु / ( ६१ अशध्याव 
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१९ छोक ) | सिद्धान्तशिरोमाणि-प्रणेतानें जैव और बोड्ध उमय- 
ज्योतिषके शा्तरोंका अमदर्शन किया है | हनुमन्नाटक भी जेन 
और बौद्ध मित्र २ सम्प्रदाय बतलाता है | उसके प्रथम अध्यायके 
तृतीय छोकमे लिखा गया है, कि रामचन्दको जैनी छोग भहत 
ओर बौद्ध बुद्ध कहा करते हैं । वराहमिहिर कहते हैं, जैनियोंफे 
अहँतकी ओर बोद्धोंके बुद्धकी मूर्ति विभिन्न प्रणालीसे निमाण 
करना चाहिये--- 
पदमाह्लितकर चरणःप्रसन्ममूर्तिस्पुनाचकेशथ । 
पद्मासनोपविष्ठ:पितेव जगतो भवेद्बुद्ध! ॥ 
आजालुलरूम्बबाहु:श्री वत्साड्ू*प्रशान्तमूतिथ । 
दिग्वासास्तरुणोरूपवांश कायोउहेतो देवः॥ 
( बृहत्संहिता ५८ अध्याय ४४-४५). - 
भागवतमें बुद्धको बौद्धघमका तथा दिगम्बर ऋषि ऋषभदेवको 
'जैनधर्मका प्रथम प्रचारक कहा है । जैन और बौद्ध दो स्वतत्र 
समुदाय शारीरिक मीमांसा एवं महाभारतमें कहे गये है|मौमांसाके ह्वितीय 
अध्याय द्वितीय पादके १८-३३ सूत्रम बौद्धमतका खण्डन किया 
गया है। महाभारतमें व्यास भी यही बात कहते हैं। महामारत, 
अश्वमधपवे, अनुगीत 9६ अध्याय २-१२ _छोकमें जेनियोंको 
जोद्ध सम्प्रदायसे स्वतंत्र बतराया है । द्वितीय छोककी टीका 
नीलकंठने “ स्याद्वादिनः ”” का अर्थ सप्तमंगीनयज्ञ कहा है--“सर्व 
संशयितमिति स्याद्वादिन:” इति | महाभारतके अनुवादमें मेक्समृल- 
रने स्याह्गादी का अथे जैन किया है | [, 7387% बाय भी यह 
वात कहते हैं-( 8०॥20००६ ० ॥709 2, 448 ) । अमरको- 
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ै, शका मी यही मत है नेयायिकस्तक्षपादः स्याद्गादिक आहकः (२ 
! काण्ड ब्रह्मवगे ६-७ ) | ब्राह्मणोने जहां कहीं जैनधमेका दोषो- 
! छेख किया है, वहां उनके आक्रमणका विषय यही “ सप्तमंगीनय 
/ हुआ है। शझ्ढराचाये इसी सप्तमगीनयका खंडन करके जैनविजयी 
। हुए थे | बादरायनने भी सप्तमंगीनयकी समाछोचना की है-ने- 
! कस्मिन्नसम्भवात्‌ ” (वेदान्तसूत्र ३३ )। स्वराज्यसिद्धि नामक 
पुस्तकमें भी इसकी समाछोचना देखी जाती है। महाभारत और 
वेदान्तसूत्र दोनों अत्यन्त प्राचीन ग्रन्थ हैं, इस विषयममें कोई 
भी सन्देह नहीं है । जब उमय पुस्तकोमें जैन और बौद्ध विभिन्न 
सम्प्रदाय कहकर कथित हैं, तब जैन बोद्धवर्मक्री शाखा है, यह 
बात नहीं कही जा सक्ती । 
/ जआदिपन्वे, द्वितीय अध्याय, २६-२७ ोकमें “नमन क्षप- 
, णक ? शब्द व्यवह्ृत हुआ है । नीलकंठ “ क्षपणक जशथात्‌ पा- 
खण्ड मिक्षुक ” ऐसा अर्थ करते हैं । नम पाखण्ड भिक्षुक दिगम्बर- 
. जैनसन्यासी है। 
अद्ठैतब्ह्मसिद्विका कर्चाक्षषणकका अर्थ जैनसन्यासी करता दें 
& श्रूपणका जैनमार्गेसिद्धान्तप्रवतेका इति केचित्‌ ? ( पृष्ठ १६७) 
शान्तिपवे, मोक्ष, २३८ अध्याय ६ 'छोक जैनियोंके सप्तमंगी- 
नयका आभास पाया जाता है- 


एतदेव च नेवं च न चोफे नाजुमे तथा। 
कर्मस्याविषयं ब्ूयुः सत्वस्थाः समदार्शिनः॥ 


, शास्तिपवे, मोक्षषम २६४ ज० ३ छोकर्मे जाजुलि तुलाधारकों 
नास्तिक कहकर भत्सेना ( निंदा ) करता है-# नास्तिक्यमपि 
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शका भी यही मत है नेयायिकस्तक्षपादः स्याद्गादिक आहेकः (२ 
काण्ड ब्रह्मवग ६-७ ) । ब्राह्मणोने जहां कहीं जैनधमेका दोषो- 
छेख किया है, वहां उनके आक्रमणका विषय यही “ सप्तमंगीनय 
हुआ है । शहझ्नराचाय इसी सप्तमगीनयका खंडन करके जैनविजयी 
हुए थे | बादरायनने भी सप्तमंगीनयकी समाछोचना की है-“नै- 
कस्मिन्नसम्भवात्‌ ” (वेदान्तसूत्र ३३ )। स्वराज्यसिद्धि नामक 
पुस्तकर्में भी इसकी समाठोचना देखी जाती है। महामारत और 
वेदान्तसुत्र दोनों अत्यन्त आचीन अन्थ हैं, इस विषयमें कोई 
भी सन्देह नहीं है | जब उभय पुस्तकोंमें जैन और बौद्ध विभिन्न 
सम्प्रदाय कहकर कथित हैं, तब जैन बोद्धर्मकी शाखा है, यह 
बात नहीं कही जा सक्ती । 

आदिपव्व, द्वितीय अध्याय, २६-२७ छोकमें “नपम्म क्षप- 
णक ” शब्द व्यवहृत हुआ है । नीलकंठ “ क्षपणक अशथाव्‌ पा- 
खण्ड मिक्षुक ” ऐसा जथ करते हैं | नम्म पासण्ड भिक्षुक दिगम्बर- 
जैनसन्यासी हैं । 

उद्गितत्रह्मप्िद्धिका कर्ताक्षषणकका अर्थ जैनसन्यासी करता है 
& क्षपणका जैनमार्गसिद्धान्तप्रवतेका इति केचित्‌ ” ( पुष्ट १६७), 
शान्तिपव, मोक्षपर्म, २३८ अध्याय ६ छोक जैनियोंके सप्तभंगी- 
नयका आभास पाया जाता है- 

एतदेवं च नेव॑ च न चोपे नाठुभे तथा। 
कर्मस्याविषयं बूयुः सत्वस्थाः समदाशिन+॥ 

शाल्तिपवे, मोक्षपम २६४ ज० ३ छोकमें जाजुलि तुलाघारकों 

नास्तिक कहकर भत्सेना ( निंदा ) करता है-# नास्तिक्यमपि 
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१९ छोक ) | पिद्धान्तशिरोमाणि-प्रणेतानें जैन और बोद्ध उमय 
ज्योतिषके शा््रोंका अमदर्शन किया है | हनुमन्नाटक भी जैन 
और बौद्ध भिन्न २ सम्प्रदाय बतरछाता है। उसके प्रथम अध्यायके 
तृतीय छोकर्म लिखा गया है, कि रामचन्दकों जैनी छोग अहत 
ओर बौद्ध बुद्ध कहा करते हैं | वराह्ममेहिर कहते हैं, जैनियोंके 
अहतकी ओर बोद्दोंके बुद्धकी मृ्ति विभिन्न प्रणालीसे निमाण 
करना चाहिये--- 
पदमाह्लितकर चरणःप्रसनमूर्तिस्सुनाचकेशथ । 
पद्मासनो पविष्ठ:पितेव जगतो भवेद्बुद्ध! ॥ 
आजालुलुम्बबाहु:श्री वत्साडू+प्रशान्तमूतिथ । 
दिग्वासास्तरुणोरूपवांश कायोउहतो देवः॥ 
( बृहत्संहिता ५८ अध्याय 8४9४-४५) - 
भागवतमें बुद्धको बोद्धघमका तथा दिगम्बर ऋषि ऋषभदेवको 
'जैनधर्मका प्रथम प्रचारक कहा है । जैन और बौद्ध दो स्वतत्र 
समुदाय शारीरिक मीमासा एवं महाभारतमें कहे गये है।मीमांसाके द्वितीय 
अध्याय द्वितीय पादके १८-३२ सूत्रम बोद्धमतका खण्डन किया 
गया है । महाभारतमें व्यास भी यही बात कहते हैं। महाभारत, 
अश्वमधपव, अनुगीव 9६ अध्याय. २-१२ >“ोकमें जैनियोंको 
बोद्ध सम्प्रदायसे स्वतंत्र बतलाया है। द्वितीय छोककी टीका 
-नीलकंठने “ स्याद्वादिनः ”” का अथ सप्तमंगीनयज्ञ कहा है--“ततवे 
संशयितमिति स्याद्वादिन:” इति । महाभारतके अनुवादमें मेक्समृल- 
रने स्याद्वादी का अथे जैन किया है | क्र, 0387% बाय भी यह 
बात कहते हैं-( 8०॥8/०४४ ० 79 72, 448 ) | अमरको- 


( १२१५ ) 


+'शका भी यही मत है नेयायिकस्तक्षपादः स्याद्मदिक आहँकः (२ 
 काण्ड ब्रह्मवगे ६-७ ) । ब्राह्मणोने जहां कहीं जैनधमेका दोषो-- 
छेख किया है, वहां उनके आक्रमणका विषय यही “ सप्तभंगीनय 
हुआ है । शझ्वराचार्य इसी सप्तमगीनयका खंडन करके जैनविजयी 
हुए थे। बादरायनने भी सप्तमंगीनयकी समाछोचना की है-““नै- 

. कृस्मिन्नसम्भवात्‌ ” ( वेदान्तसूत्र ३३ )। स्वराज्यसिद्धि नामक 
पुस्तकर्मे भी इसकी समालोचना देखी जाती है । महाभारत और 
वेदान्तसूत्र दोनों अत्यन्त प्राचीन अन्थ हैं, इस विषयर्में कोई 
भी सन्देह नहीं है । जब उम्य पुस्तकोमें जैन और बौद्ध विभिन्न 
सम्प्रदाय कहकर कथित है, तब जैन बौद्धधर्मकी शाखा है, यह 
बात नहीं कही जा सक्ती । 

/  आदिपन्व, द्वितीय अध्याय, २६-२७ छोकमें “४ नम्म क्षप- 
णक ” शब्द व्यवहृत हुआ है | नीलकंठ “ क्षपणक अर्थात्‌ पा- 
खण्ड भिक्षुक ” ऐसा अर्थ करते हैं । नम्म पासण्ड भिक्षुक दिगम्बर- 
जैनसन्यासी हैं । 

उद्वेतब्रह्मसिद्विका कर्ताक्षषणकका जर्थ जैनसन्यासी करता है 
& ध्रूपणका जैनमार्गसिद्धान्तप्रववका इति केचित्‌ ? ( पृष्ठ १६७), 
शान्तिपव, मोक्षपर्म, २३८ अध्याय 5 'छोक जैनियोंके सप्तमंगी- 
नयका आभास पाया जाता है- 


एतदेव च नेवं च न चोफभे नानुभे तथा। 
कमस्याविषयं ब्रयु. सत्वस्थाः समदर्शिन+॥ 


» शास्तिपवे, मोक्ष २६४ अ० ई शोकर्मे जाजुलि तुलाघारकों 
नास्तिक कहकर भत्सेना ( निंदा ) करता है- नास्तिक्यमपि 


( १९२६ ) । 


जल्पसि ” । नौलकंठके मरते नास्तिकका अथे वेदिक--बलिदान 
विरोधी और निन्दाकारी है-“ नास्तिक्य॑ हिंसात्मकत्वेन यज्ञुनिंदा 
अतएव महाभारतके रचनाकालम एक नास्तिक सप्रदाय वतेमात 
था | वह नास्तिक कोन था £ सांख्यमतावरूम्बी अथवा जैनसम्प- 
दाय | सांख्यदर्शन क्या उस समय प्रचलित हो गया था? भर 
क्या किसी प्राचीन हिन्दु शासत्रमं सांख्यमतावरूम्बीको नाए्तिक 
कहा है ? नहीं, यह नास्तिक जैनसम्प्रदायके अतिरिक्त अन्य कोई 
नहीं है । योंगवासिष्ठ रामायण वेराग्यप्रकरण १५ अध्याय ८ 
कछोकमे रामचन्द्र जिनेन्द्रके सदश शान्तश्रक्ृति होनेकी इच्छा पर 
काश करते है,ः- 
नाह रामो न मे वाञज्छा भावेषु न च मे मनः । 
शांन्तिमासितुमिच्छामे स्वात्मनीवजिनो यथा ॥ 

रामायण बाल्यकाण्ड १४ सगे २२ छोकमें राजा दशरथने 
श्रमणगणोका अतिथि सत्कार किया, यह बात लिखी है-“ तापसा 
भुझते चापि श्रमणा भुझ्ते तथा |” भूषणटीकार्मे श्रमण शब्दका अर 
दिगम्बर किया है-' श्रमणा द्गिम्बरा: श्रमणा वातवसना इति निघण्डु:” 
शाकटायनके उणादि सूत्रर्मे जिन शब्द व्यवह्ृत हुआ है- झ- 
सिजजिनीडुष्यविभ्योनक्‌ ? सूत्र २०९ पाद ३। सिद्धांतकोमु्दके 
कत्ताने इस सूत्रकी व्याख्यामें ५ जिनेडहन्‌ ” कहा है। जैनि- 
योंके आदि गुरु जहेत्‌ है, जैनी ऐसा कहते हैं । 

अमरकोपमें जिन और बुद्ध समानाथबोधक हैं । किन्तु मेदि- 
नीकोषमें जिन शब्दका अथे ( १) जहेत्‌, जैनघर्मके आदि अर 
चारक तथा ( २) बुद्ध, बोद्धधर्मके स्थापक हैं | भारतवर्षमें जब 


( १२७ ) 


जैननामक एक सम्प्रदाय विद्यमान है, तब जिन शब्दका दूसरा 
अथ अहण करनेकी कोई आवश्यक्ता नहीं देखी जाती। वृत्तिका- 
रगण भी जिनके अथर्में अहँत्‌ कहते हैं, यथा उणादिसृत्र, सिद्धांत- 
कौमुदी । शाकटायनने किस समय उणादि सृत्रकी रचना की थी। 
यास्‍्ककी निरुक्तमें शाकटायनके नामका उल्लेख है | और पाणिनिके 
बहुत सयय पहिके निरुक्त बना है, सब छोग यह बात स्वीकार क- 
रते है । महाभाष्यप्रणेता पतल्लक्िकि कई सो वषे पहिले पाणिनिने 
जन्म अहण किया था, और युरोपीय पडितानें इस्वी सनपते दोसो 
वर्ष पहिले पतज्ललीका काछ निणेय किया है | अतएव अब निश्चय 
है, कि शाकटायनका उणादिसृत्र अत्त्यन्त प्राचीन अन्य है 
अन्यान्य अन्थोर्मे भी जिन वा अहनको जैन घमका प्रथम प्र- 
चारक कहा है । बराह्ममिहर ने बृहत्सहितामें न्॒जनोंको जिनका 
शिष्य बतलाया है । राजतरंगेर्णाके मतमें अशोकने जिनशासन 
अवलम्बन किया था। 
य; शान्तवृजिनों राजा प्रपन्नो जिनशासनम्‌ । 
शुष्ककेत्र वितस्तात्रो तस्तारस्तुपमण्डलले ॥ 
- ( प्रथमस्तरंग: | ) 
हनुमन्नाटक, गणेशपुराणादि पुस्तकीमें अहेन्‌ शब्दका व्यवहार 
देखा जाता है । जैनियोंका अहेत्‌ इसी अहेन्‌ शब्दसे उत्पन्न 
हुआ है। 
अब देखना चाहिये कि, बोद्धशात्न इस विषयमें क्या कहते 
हैं, बोद्ध अन्थोंमें महावीरकी २४ वें तीथैकर और बुद्धके समका- 
लीन कहे है । जो छह पंडित बुद्धपे जीवनकालमें बोदूमतका 
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खंडन करनेकी चेष्टा करते थे, उनमेंसे ये महावीर मी एक थे, 
यह बात बोद्धछोग कहते हैं । कल्पसूत्र, आचाराज्डसूत्र, उत्तराध्य- 
यन, सूत्रकृताड्रादि श्रेताम्बर जैनअन्थोंमें महावीरको ज्ञातृपुत्र कहा 
है | ज्ञात॒क एक क्षत्रियवंश है महावीर इसी वंशमें समझ्भुत हुए 
भरे । समस्त जैनअन्थोंमें इस शातृक वंशका उलेख है| किसी २ 
अन्योमें महावीरकों वैशालिक वा वैशली निवासी; वेदेह वा विदे- 
हराजपुत्र एवं काइ्यप अथ्थौत्‌ कश्यपगोत्रजात कहा है, किंन्तु अ- 
घिकाशसन्धेमें उन्हें नत्तपुत्त ( प्राकृत नत्तत्संस्कृतज्ञातू, एवं प्राह 
कृत पुत्त-संस्कृत पुत्र ) नामसे अमिहित किया है। बोद्धम्रन्थोर्म 
ज्ञातृकॉंको नादिक वा नांतिक नाम प्रदान किया है; जैन निर्मन्य 
वा प्राकृत निगेथ शब्दका भी उनमें व्यवहार देखा जाता है; झन 
प्राकृत निर्गंथोंको निगेथ नत्तपुत्त और महावीरका शिष्य बतलाया : 
दहै। दिसत्रत नामक बोद्धअन्थमें जैनियोंका कमवाद, शॉतिू-जढ 
-व्यवहार-निषेध आदि विचार आचारोंका उछेख है। यह आ*- 
विष्कार बुल्हर 8५0७० और जैकोबी 7४००७ के बड़े भारी 
परिश्रमका फल है, प्राचीन भारतका इतिहास शोधनमें इन पंडितोंके 
हम अनेक विषय ऋणी हैं ( 92807०१ 80088 ० 6 488 
०. हा,ए, )। महाववग, महापरिणिव्वाणसुत्त, अनुगतरणिकाय, 
सामान्रफल्सुत्त, सुमज्लविलासाने, छाल्ितिविस्तार आदि बोद्धम 
न्थौमें भी जैन नामका व्यवहार देखा जाता है। मेक्समुलरने अपने 
छा5 8ए8678 ० शीित्री05०99 पर) एव ओस्‍्डनवग 0]699 
छठ ने अपने ११० 87१09 #०!४४0०7 नामक अन्थर्मे महांवारें 
या नत्तपुत्तको बोद्धके समकाछीन व्याक्ति प्रदर्षित किया है | अत्यन्त 


( १२९ ) 


पर्श्रससे जैकोबी 7४००० ने पिद्ध किया है कि, निग्नेन्थ शब्दका 
अथ जैन है, (8, छ. ए, ए०, जाए) बाये 8७०४, साहिबने 
१८६२ इंस्वी सनमें जैनधर्म बोद्धघमकी शाखा मात्र है, यह , 
बात कही अवश्य थी परन्तु १८६५ में जेकोबी 7४००७ ने उनका 
यह अम दूर कर दिया था। इस्वी सनसे चारो वर्ष पहिले जिस 
पं ९ ष्े 

जैनधमका नामोंड्ेसन हुआ है, उसको बौोद्धधर्मकी शाखा वा 
रुपान्तर मात्र कैसे कह सक्ते है! 


अब जैनशास्र इस विषयर्म क्या कहते है? सो देखना चाहिये॥ 
श्रीदेवनन्याचायेप्रणीत दशनसार (संवत्‌ ७९० में उज्जयनी 
नगरीमें लिखित ) का पाठ करनेसे जाना जाता है कि, पाश्वनाथके 
समयमें पिहिताश्रवका शैष्य शाखदर्शी सनन्‍्यासी बुद्धकीति सरयूके 
तीर पलढाशनगरमें तपस्या करता था | एकदिन उसने सरयूके सालि- 
ढमें बहते हुए मृतमत्स्य ( मरे मच्छ ) को देखा । आत्मविहीन 
मरे हुए जविके मक्षणमे पाप नहीं हो सकता, ऐसी विवेचना करके 
उसका भक्षण किया और तपस्या परित्याग करके रक्तवस्र घारण- 
पूर्वक बोद्धधर्मके प्रचार कटिबद्ध हो गया. श्रेतांबर साधु स्वामी 
आत्मारामने अज्ञानतिमिरभास्करमें, दिगम्बर पाग्डित शिवचन्द्रने 
प्रश्नोत्तर दीपिका, एवम्‌ तत्कालीन समस्त जैनपण्डितोने द्शनसारका 
पूर्वोछ्ठिखित गाथा उद्धृत करके यही ऐिद्ध करनेकी चेष्टा की है 
के बुद्ध पहिले एक जैनसन्यासी था। उसने प्रवुत्ति-दमनमें अस- 
मथे होकर आमिष भोजनकी भी विधि बतलाई। और रक्ततकछ 
घारणकरके नृतन घमे प्रचारका त्रती हुआ । 

९ 
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अतणएव अब दिखाई देता है के, जैनधर्म बोद्धधर्मके शास्रा है 
यह बात हिन्दूशात्र नहीं कहते । बादरायन बुद्धके समकादीन 
व्यक्ति थे, वे भी ऐसा नहीं कहते । बौद्धशा्तरोंके पठने 
जाना जाता है कि, जैन और बीौद्धपर्मका प्रचार 
एक समयमें आरंभ हुआ है । कोई २ अन्थोंके मतसे जैनधर्म 
बौद्धधर्मके पूर्व भी प्रचारमें था | बुद्ध पहिछे एक जैनसन्यासी था, 
जो पिहिताश्रवका शिष्य था, जैनशास्र यही बात कहते हैं । 

प्त०/७० हण्टर आदि यूरोपीय ऐतिहासिक लेखक कहते हैं, 
बुद्ध महावीरका शिष्य था, परल्तु जैनग्रन्थ इस बातको असीकार 
करते है । कोरुब्बुक 007००६०, स्टीवनसन 868ए60800 
मेजर डिलामेन ](५]००७ 700&77%४7०, डा० हेमिल्टन 70, पका. 
000 आदि पण्डित गोतमबुद्ध तथा जैनगोतम इन्द्रभूतिकों एक हीं 
व्यक्ति समझते है । परन्तु इन्द्रभूति महावीरके प्रधान गणघर थे, 
गोतमबुद्ध उनका शिष्य नहीं था । बौद्ध और जैन एकवाक्यपे 
स्वीकार करते हैं कि, बुद्ध और महावीर समकालीन व्यक्ति थे। 
महावीर, बौद्धमतके खण्डन करनेवाले पण्डितेंमें सबसे मुख्य थे। 
पूवेमें कहा है कि, बुद्धकीतिने पार्शनाथके समयमें जन्मग्रहण 


किया था । स्वामी आत्माराम पार्श्वनाथसे लेकर कवलागच्छकी 
यद्टावली इस प्रकार अद्धित करते है-. 


श्रीपाश्वनाथ | श्रीशुभदत्त गणधर | 
ओऔहरिदत | श्रीआयसमुद्र । 
श्रीस्वामी' प्रभासूर्य । श्रीकेशीस्वामी | 


वे कहते है, पिहिताश्रव प्रभासूर्यका शिष्य था उत्तराध्यथनसूत्र 


६ ११३१ ) 


तथा अन्यान्य जैनग्रन्थोके मतसे केशीस्वामी पाश्चनाथके पक्षावलूम्बी 
और महावीरके समकालीन व्यक्ति थे, अतण्व पिहिताश्रवका 
शिष्य बुद्धकीत भी महावीरका समकालीन स्पष्ट होता है। धर्मप- 
'रीक्षा ( वि० संवत्‌ १०७० में लिखित ) के प्रणेता आमितगत्या- 
चाये कहते है कि, पाश्चेनाथके शिष्य मोग्गलायनने महावीरके साथ 
कलह करके बौद्धघर्मका प्रचार किया । उसने कालदोपसे शुद्धोद्धू 
नके पुत्र बुद्धको परमात्मा समझके स्वप्नचारित धर्मकों बोद्धके नामसे 
अभिहित किया । 

रुष्ठ; श्रीवीरनाथस्य तपरवी मोडिकायनः । 

शिष्यः श्रीपाश्वनाथस्य विदधे बुद्धदर्शनम ॥ 

शुद्धोद्धनसुतं बुद्धं परमात्मानमत्रवीत । 

पआ्राणिनः कुवेते किं न कोपवैरिपराजितः ॥ ६९ ॥ 

( धर्मपरक्षा, अध्याय १९ । ) 
इस छोकरमें शिष्यका अथे शिष्यपराशिष्य है । 
महावग्ग पुस्तकके पाठ (7? 4--50 8.8 ए०, जगा) 

से जाना जाता है कि, संगम नामक परित्राजकके मोग्गलायन और 
परिपुत्त नामक्रे दो ब्राह्मण शिष्य थे | और धमपरीक्षाके मतसे' मोग्ग- 
लायन पाश्चवनाथके पराशिष्य थे, अतणव संगय जैन था। मोग्ग- 
लायन महावीरका, शत्रु था, और उसने वुद्धकों गुरु कहकर स्वी- 
कार किया था, अतणव महावीर तथा बुद्ध समकालीन थे । किन्तु 
धर्मपरीक्षा, महावरग एवं अणिकचरित्र ग्रन्थके मतसे महावीरके 
अहेत्पदपात होनेके पूषे बुद्ध अपने प्रचारकार्यमं तत्पर था । घर्मप- 
रौक्षाके उपयुद्धुत छोकके दो अथे बोध होते हैं । मोग्गलायन ही 


( १३१२ ) 


बौद्धधर्मका स्थापक था, यह सत्य नहीं है, किन्तु उक्त शोक- 
हृयका अथ यह है कि, उसने शिष्य होकर बुद्धके प्रचारकार्यमे 
विशेष सहायता दी थी । बौद्ध शाल्लोंका भी यही मत है. 


कोलबुक 00७७:००८० बुल्हर 80०७ और जैकोबी 78००४ 
ने जैन एवं हिन्दुधमंका साहश्य दिखलानेमं कहा है कि, पारवेनाथ 
जैनियोंके आदिगुरू और हिन्दूघरमका रूपान्तर मात्र है। जैन और 
बौद्धवर्मका साहश्य दिखलानेंम लेस्सन प ७४४७७, वेबर ज़ा८७॥००, 
बाथे 8४70 और विल्सन फ्ञत5०४ भी इसे बोद्धघमका रूपान्तर 
समझे है । किन्तु अब ये सब ही कहते हैं कि, बौद्ध शास््रोमें जेन- 
धर्मकों नि्न्‍्थोका घमे बतछाया है, और यही निग्रेन्थधम बोद्धधर्मक 
बहुत पहिले प्रचलित था | 


२ जेनधर्म हिन्दूधर्मका रूपान्तर नहीं है। 

जैनी कहते है कि जिस प्रकार हिन्दूधम देश, कार और प्रकृ- 
तिगत है, जैनघर्म भी तद्बूप है; एक दूसरेकी शाखा वा रूपान्तर 
नहीं है। प्राचीन भारतका इतिहास अज्ञात न होनेपर भी अल्पमात्र 
जाना गया है । छोगोंका विश्वास है कि, प्राचीनभारतमें हिन्दूघर्म 
एवं अनायेंकी मूतप्रेत-उपासनाके अतिरिक्त अन्य कोई भी घधम 
प्रचलित नहीं था । और हम हिन्दू धर्मको वेद्किधर्म ही समझते 
हैं। परन्तु पृर्वमें वेदिक बलिदानको छोड़के अन्य प्रकारके धर्मानुष्ठान 
ओ, इसमें सन्देह नहीं है | उससमय एक सम्प्रदाय शिक्षा देता था, 
-£ अम्निषोर्माय पशु हिंस्यात्‌” अथोत्‌ जिन सम्पूण जावोंके 
देवता अभि और सोम हैं, उन्हे वध करना चाहिये । और 


( १३३ ) 


दूसरा सम्प्रदाय शिक्षा देता था, “ मा हन्यात्सवे भूतानि ” अर्थात्‌ 
किसी भी जीवका वध मत करो | काव्हेरक 00छ व ग्रुप 
७४००७ स्वद्शेन-संग्रहके १०-११ पृष्ठमें और भी एक सम्प्र- 
दायका उछेख करते है । वह उपदेश देता था, “ स्वग नहीं है, 
मोक्ष नहीं है, परछाकमें कोई भी आत्मा नहीं है । चार जाति कर्मो- 
का कोई फल नहीं है | अज्ञ और कापुरुष छोगोंकी जीविका नि- 
वॉहके सुभीतेकेलिये अमिहोत्र, तीनवेद एवं सन्यासधम की सूष्टि 
हुई है। प्रकृति स्वयं अभावमोचनका उपाय हम छोगोंको बताती 
है, कि यह जीविकानिर्वाहकी प्रथा प्रकृति दच है। ज्योतिष्टोमयज्ञ" 
की प्रथानुसार हतजीव यदि स्वरगगंगामी होता है, तो उपासक अपने 
पिताकी बलिप्रदान क्‍यों नहीं करता ? आ्ूसे यदि म्तव्यक्तिकी 
तुष्टि सम्पादित होती है, तो यात्रीगण पाथेय ( मार्ग भोजन ) 
लेकर दूरदेशकी यात्रा क्यों करते है ? भूतरमें श्राद्धक्रिया सम्पादन 
करनेसे यदि स्वस्थ व्याक्तेको आहारप्रदान किया जा सकता है, 
ते छादोपरि ( छत्के ऊपर ) बेठे हुए व्यक्तिको नीचेसे खाद्य प्र- 
दान क्यों नहीं किया जाता £ जितने दिन जीवन है, उतने दिन 
सुखमोग करो, ऋण ले लेकर घृताहार करो । यह शरीर एकबार 
भस्म परिणत होनेपर पुनः प्रद्यागमन नहीं कर सकता | आत्मा 
देहवियुक्त होकर यदि परलोक गमन करता है, तों ख्लेह और 
मायाके वर्शीमत होकर फिर कुठुम्बके निकट क्‍यों नहीं छोटके जा 
जाता  अतएव सिद्ध है कि, ब्राह्मणोंने अपने लामक्रेलिये श्राद्धकी 
प्रथा प्रचलित की है, इसका अन्य कोई फल नहीं है, इत्यादि । ”? 
अधिक क्‍या कहा जावे, यह शिक्षा चावोकृमम्प्रदायक्ी है। 


हि 
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डावटर राजेन्द्रढलक मित्र योगसूत्रकी प्रस्तावनामें कहते है 
कि; सामवेदमें एक बलिदानविरोधी यतिका उल्लेख है। उसका 
समस्त ऐश्वथ भ्रगुकी दान कर दिया गया था क्योंकि एतरेय 
ब्राह्मणके मतमें बलिदान विरोधी यतिको शगालके सम्मुख भ्क्षित्त 
करना चाहिये | मगध्‌ वा कौकिटमें यज्ञदानादिका विरोधी एक 
सम्प्रदाय था, ( ऋगेद, ३ अष्टक है अध्याय, २१ वर्ग 
१४ ऋचा देखो ) | हम छगोंके सब ही पूर्वेपुरुषणण बादरायणके 
दशेनका विश्वास करते थे, यह बात कोई नहीं कह सकता | 
वे सबके सब किसी समय भी वेदान्तकथित ब्रह्मकें उपासक 
नही थे। कपिलके इस न्यायका अनेक लोग विश्वास करते थे 
«८ इंश्वरासद्धे '। भागव नामक ऋषि कहते है, “ इन्द्र नहीं है 
किसीने कभी उसको देखा नहीं है, जिसके अस्तित््वमें ही सन्देह 
है, उसकी उपासना किस प्रकार करें ? यह केवछ छोकवाद 
मात्र है ” ( ऋग्ेद, ८ मंडल, १० अध्याय ८०९ सूक्त, रे 
ऋचा देखो )। चोथी ऋचार्मे इन्द्र अपना अस्तित्व सिद्ध 
करता है, एवं अपने वोर्योंको नाश करनेका भय अदर्शित करत 
है। और दूसरे पक्षम ग्रत्समद ऋषि कहते है * अनेक छोगे 
इन्द्रके अस्तित्तमें अविश्वास करते हैं, किन्तु वास्तवमें इन्द्र है ” 
( ऋग्वेद, २ मंडल, २ अध्याय, १२ सूक्त ५ ऋचा देखो ) । 
जैनीलछोग परलोकर्मे विश्वास करते हैं, और प्राचीन भारतमें कोई 
लोग तो विश्वास करते थे, और कोई अविश्वास बारे सा० 
«००. कहते हैं, ब्राह्मण अन्य कहीं २ परलोक 
है कि नहीं, इस प्नश्नका उल्लेख मिलता ह। ऋग्ेद, ६ अष्टक, 


म््‌ 


( १३२५ ) 


४ अध्याय, ३२ वगे, १० ऋचार्मे केझ्लुनेंका उल्लेख किया 
गया है। उनके सम्बन्धमें कहा हे कि, ये सूदगाही छोग जगतूमें 
सूर्यके आलोकका दशेन करते है परन्तु मृत्युके पश्चात्‌ घोर 
अधकारयुक्त छोंकमें गमन करते हैं | ये छोग नास्तिक थे, क्योंकि 
परलोक किसीने नहीं देखा, ऐसा कहकर उसपर ये विश्वास नहीं 
करते थे । 

प्राचीन , भारतमें वेदिक बलिप्रदानंके अतिरिक्त जो अन्य 
प्रकारसे उपासना और आराधना की जाती थी, उसके सैकड़ों 
प्रमाण हिन्दू अन्थेंसि ही दिये जा सकते है। परन्तु स्थानाभावसे कुछ 
थोड़ेसे शास्नीय पदोंका उल्लेख किया जाता है। यह कथा है कि, 
अधिकाश लोग विश्वास करते थे “ स्वर्गकामो यजेत ”--अर्थात्‌ 
४ स्वगेंकी इच्छा करनेवाला बलिप्रदान करे ” | पातञ्ललिके योग- 
सूत्रसे भी कितनेक पद्‌ उद्धृत किये जाते है । 

४ अ्हिसासत्यमस्तयत्रह्मचय्यापरिग्रहायमाः ” 

द्वितीयपद, ३० सूत्र । ४ एते जातिदेशकालसमयावच्छिन्नाः 
सार्वभीममहात्रतम्‌ ? | ३१ सूत्र ( राजेन्द्रह्मछ मित्रका अनुवाद 
पृष्ठ ६३ देखों )। “ अहिंसाप्रतिष्ठाया तत्सन्निधो वेरत्याग. ३५ 
४ सत्यप्रतिष्ठाया क्रिया: फलाश्रयत्व॑ ” ३६ सूत्र | तद्बचनात्‌ यत्त्य 
कस्यचित्‌ क्रियामकुवतोडपि क्रियाफर् भवति ” इत्यादि | 
योगद्शनके मतसे अहिंसा, सत्य, अस्तेय, त्ह्मचय, अपरिग्रह्मदि 
कर्मफल स्वगेकी इच्छा करनेवाल्के उपकारी है। 

सांख्यद्शेन-- 


( १३६ ) 


४ आविशेषश्रोमर्यो; ” ६ सूत्र; अथोत्‌ दोनेमें कोई प्रमेद 
नहीं-है ( दुःख और यन्त्रणा दूर करनेवाले दश्यमान्‌ और वेदिक 
उपायोंमें कोई भेद नहीं है )। क्‍यों ? इसलिये कि, वेदिक 
बलिदान एक निष्ठुर प्रथा मात्र है। यज्ञ पशुहनन करनेते 
कर्मबंध होता है, पुरुषको तज्जन्यछाम कोई नहीं होता । “ मा 
हिंस्यात्सवेभूतानि ” “ अभ्निषोमी्य पशुमालमेत्‌ ” ४ इदृश्िदा- 
लुश्रविकः सद्यविशुद्धिक्षयातिशययुक्त: ” सांख्यकारिका. २ । गौड़- 
पद सांख्यकारिकाके भाष्यमें निम्न लिखित छोक उदधुत करके कपि- 
छके मतका समर्थन करता है,--- 


तातेतद्हुशो भ्यस्तं॑ जन्मजन्पान्तरेष्वापे | 
त्रयीधर्ममधमोह्य न सम्यकृप्तिभाति मे ॥ 
अथीत्‌ “ हे पिता ! वर्तमान्‌ और गतजन्ममें मैने वेदिक 
घमका अभ्यास किया हे परंतु में इस घमका पक्षपाती नहीं हूँ 
क्योंकि यह अधमपुर्ण है |” कपिलसूत्रका भाष्यकार विज्ञान- 
मिक्षु, मार्कडेयपुराणसे निम्नलिखित लोक उद्धृत करके, 
कृपिल्मतका समर्थन करता है- 
तस्मादास्याम्यह तात दृष्टेम दुःखसबन्निधिम््‌ 
त्रयीधमेमधमोत्यं किपाकफकरसब्रिभम्‌ ॥ 
अथात्‌ “ हे तात ! वेदिकधभकी सब प्रकार अधम और 
निछुरतापूण देखके मैं किस प्रकार इसका अनुकरण करूं; £ वैदिक" 
घम किंपाकफलके सद्श बाह्य सौन्दर्य किन्तु भीतर हल्यहरूपूर्ण 
है। ” महाभारत और चाव्वीकूदशेनका मत पूर्वमें ही उल्लेख 
न 
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किया गया है | अइ्वमेघपवे, अनुगीत ४६, अध्याय २, छोक १२ 
की नौलकण्ठकृत टीका पढ़िये | 

जैनग्रन्थोंमे ग्राचीन भारतका इतिवृत्त बहुत पाया जाता है। 
प्राचीन कालमें दिगम्बर ऋषि ऋषमभंद्‌व “* अर्िसा परमो घम्म: ?” 
यह शिक्षा देंते थे । उनकी शिक्षाने देव, मनुष्य और इतर प्राणि- 
योके अनेक उपकार साधन [किये हैं | उस समयमें ३६३ पुरुष 
पाषण्ड घर्म-प्रचारक थे, चावोकके नेता शुक्र वा बृहस्पति उन्होंमेंसे 
एक थे । द्वापरयुगके शेषकाढुमें भारतमें धर्मविष्ठठ हुआ था, इसमे 
सन्देह नहीं है उस समय ३६३ जन भिन्न २ मतावडम्बियेनि 
धर्मप्रचारक सत्यानुसन्धाको व्यतिव्यस्त कर रक्ख़ा था। मोक्षमूलर 
आदि यूरोपीय पण्डितगरणोंकी भी ऐसी ही घारणा है। सन्‌ १८९५, 
७६ वषेकी उमरम मोक्षमुलर छिखते हैं-- 

0 छठे 98 & ग्शाअंश्78 ६80 एाबशॉ08 #960 ४0879 ए8 

& ८07पराप्राए2 46ए९०००९७7४७४४ 700 ४8 प्रछ000प05 ए6कय। 28 
988प्रागढते एज ०७ 888876त 60 5पढा ए7762787 ६9 08 88 
जशिशुशएव्की डिकगगणशा 08 ९एछा 4ैणाद्या, 8 ग्रापक 70/8 
जा 80९०0 तै&708 ज्ञात जता पर ९कापए ०7 6 78% 
क्न्रा8 20०व१ एंकुब्णाह863 ० ६06 77००९०ए७ी व 0६ 
तॉं8 60 8ताग( सर्पगि(ह ध्रध॥06७ ण॒ सा/ल०टाएडर.. 00788 
0० ॥6फट्रीए0 80%660 64 | 0787० 8 ९0पव7ए संत प्रधादं 
छ0ंप्ाश ही6 098 07 ४6 ०श एा०फ ई#0णात गीप्रशाणत्रों 
ब0ए0९७/९8, 0४6 57988 ज्रशाली 6 [0088658 0 धाड 8प- 
8878 66 शिीग्रीठ5०एाए, ९४९ ताइग्रा्क 4707 8 ०6९३ 'क0 
7806 ए905909 टोक्चण 00 7७०76४७7४ ४06 एर"ए #750 ४(800.65 
3 & 8॒७6॥%80  फ8थपढ्जां, परी6ए 8 एड0007 ६96 १356 
8णाणांए8 पर ०६ रथ गबपे छा 870०ए७ए8 पृ वण॑णएु 
ग्धारए इसाशददणार ए7ावाएद दंदाप्ैदा3 40, 7 
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अतणव प्राचीन भारतंमेँ नाना धरम और नाना दर्शन प्रचढित 
थे, इसमें कोई सन्देंह नहीं है । जब ३६३ घम प्रचारकोंका' उ- 
लेख देखते हैं, तब जो कहते हैं कि, प्राचीन भारतमे वेदिकिवर्म 
और मूतप्रेतकी पूजाके अतिरिक्त अन्य कोई धर्म प्रचलित नहीं 

ि शत छ_ ८ भ्े 

था, उन छोगेसे शान्ति धारणके अतिरिक्त ओर कुछ नहीं कहा 
जाता । जैनधर्म हिन्दूधरमसे सववेथा स्वतंत्र है, उसकी शाखा वा रू 
पान्तर नहीं है | विशेषतः प्राचीन मारतमें किसी धर्मान्तरसे कुछ 
अहण करके एक नूतन धम प्रचारकी प्रथाही नहीं थी ।मोक्षमृलरका 
भी यही मत है। वे कहते हैं--- 

८ [$ ग्र 7876 ग 0० तंउ्ाएग्रणा ज़6 तै8ए6 टएश7ऐ 
पि8 प्राए88एक्या।९व बाते 8७प्णवें&00 870ज्ञ0 ए॑ एका080ए॥ 
0४ 40608 ग] घषलंशा ता8, #/॥० ४606 ्[ 90700४४४779 $7 
दाद. धर /0 ९६8, 362॥05 ६/009०06" ८९४६ रण [606 ४४ द्गरक्षक्षां 
यादव, &ै. जीते 78838 ०१ 2[ए९8898 &6 एप ए8 [08078 
॥7 76 7, , ,«««र्ति७06 ज़6 #8&ए6 88 606 पट्टा ॥0 ए्रक्षाा" 
श्ंत। दा उपवंता3 ४>ण-०जण्०त करण. रिंकरण8 88. परीर्ड 
क9979 9770960 4709 34409 &०, ? 

किम रे हित्यर्क >> है 

मोक्षमुलरने आजीवन बैदिक और बोद्धसाहित्यकी चचो की हैं, 
७६ वर्षकी वयमें उन्होंने यह बात कही थी । आश्षिपका विषय 
है, कि समयाभावसे वे जैनसाहित्यका कोई उपकार साधन नहीं 
कर सके । 


३ पाश्वेनाथ जैनधमके प्रथम प्रचारक नहीं थे। 
लोगोंका यह अमविश्वास है कि, पाश्चेनाथ जैनधर्मके स्थापक 
न 


( १३९ ) 


' थे। किन्तु इसका प्रथम प्रचार ऋषभदेवने किया था, इसकी पृष्टिके- 
प्रमाणोंका अभाव नहीं है | 


बोद्धशा्तरोंमे जैनधर्मका आदिप्रवर्तक कोन था, इसका उलछख 
नहीं है | इसका कारण यह है कि, अन्तिम तरर्थिकर महावीरके 
समय बौद्धर्मके ग्रचारका आरम हुआ था । बोद्छोग महावीरको 


निर्यन्थोंके नायक मात्र कहते है | डा० जैकोबी 7) 8४००४ 
इस मतके समर्थक है । 


जैन शासतरोंके मतसे ऋषभदेंवके संसारत्याग और संन्यासधमके 
अहण समयमें चार हजार राजा उनके अनुगामी हुए थे। किन्तु 
वे ऋषभदेवके . कठोर-नियम-पालनमें.. असमय होकर 
ः जन्यान्य,सम्प्रदाय-भोगी हो गये । इन राजाओंमेसे ही ३६५३ जन 
पापण्डधर्मप्रचारक हुए | चावोक दशेनके नेता शुक्र वा बृहस्पति 
उनमें प्रधान थे । जैनमतके प्रथम प्रचारकक ऋषभदेव हे। 
३६३ जरनेंके धर्म प्रचासस भारतवर्षकी तदानीन्तन बुद्धिं- 
वातिकी प्रखरता और कार्यकरिता की सहज ही उपछव्धि की 
जा सकती है । 


हिन्दु और जैनशा््रोका इस विषयमें एक मत है । भागवतके 
पांचवे स्कनदके २--६ आध्यायमें ऋषभदेवका विपय 
वर्णित हुआ है । भागवतके मतसे स्वयंभूमनु चोौदह मनुओंमें 
प्रथथ था ; जब ब्रह्माने देखा कि, बगतमें लोकवृद्धि नहीं 
होती, तब उन्होंने स्वयंगू मनु और उसकी सत्यरूपाकों बनाया 
स्वयंभूका पुत्र प्रियावतार, पोन्न अम्निध्र और प्रपत्र नामि हुआ | 
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जामिने मरुदेवीसे विवाह किया, ऋषभ उनका पुत्र हुआ | भागव- 
तमें ऋषमको दिगम्बर और जैनसम्प्रदायका आदि कहा है। ऋ- 
घभके जन्मकाल्‍ूमें, जगत्‌की बाल्यावस्था थी, वे स्वयभूके पंचम 
पुरुष थे | एक मन्वन्तरमें २८ कृतयुग होते हैं, ऋषभने प्रथम 
कृतयुगंके शेषभागम जन्मग्रहण किया था। भागवत, है अध्याय, 
९-११ छोकरम लिखा हे कि, कोंक, बेंक ओर कुटकका राजा 
अहँत्‌, ऋषभके चरित्र ( धर्मनियम ) श्रवण करके कलियुग ब्रा 
हणीवेद्धषा एक नवीनधमेके प्रचारक्क मानस करेगा । किन्तु हमने 
अन्य किसी भी अन्थम ऐसा किसी राजाका नाम नहीं पाया। 
अहँत्‌को अन्य कोई भी अन्थकार कोड्डबेक और कुटकका राजा 
नही कहता । अहँतका अथे प्रशसाह ( यदि अहंधातुसे किया 
जावे ) वा शब्युनाशक ( यदि अरिहिन्त ऐसी व्युतपत्ति होंवे ) है | 
शिवपुरणमें अहेत्‌ शब्दका व्यवहार हुआ है, किन्तु अहंत नामरे 
कोई राजाका नाम नहीं है। ऋषभकी अहँत्‌ कहते हैं, क्योंकि 
वे प्रशंसाह और कम्मरूपशत्रुके हन्ता थे | अहँत्राजा कलियुर्गम 
जैनधर्मका प्रचारक होता तो, वाचरपत्यने ऋषभकों जिनदेब एवं 
शब्दाथे-चिन्तामाणिने, आदि-जिनदेव कभी नहीं कहा होता | किसीरे 
उपनिषदम भी ऋषभको अहँत्‌ कहा है । भागवतके रचियताने 
क्यों यह बात कहीं, सो कहा नहीं जा सकता | जहँत्‌ राजाने ऋ 
पमके चरित्रमें मुग्ध होकर जैनधर्का प्रचार किया, यह बात सत्य 
हो, तो भी ऋषमके चरित्रको ही जैनधमंका बीज स्वीकार 
करना पड़ेगा | महाभारतके सुविख्यात टीकाकार, शान्तिपव्बे, मोशन 
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धर्म, २६३ अध्याय, २० छोककी टीकामें कहते है, अहंत्‌ अर्थात्‌ 
जैन ऋषभके चरित्र मुघ हो गये थे-पुराणमें “/ ऋषमादीनां 
भहायोगिनामाचारं दृष्टा जहँतादयों मोहिताः” | इत्युक्तम्‌ । उक्त 
अध्याय जाजलि और तुलाधारका कथोपकथन है । तुछाधार 
अहिंसाका समथेन और जाजलि उसका खंडन करता है।इस प्रकार 
अब जाना जाता है कि, हिन्दुशास्रोके मतसे ऋषमभ ही जैनधर्मके 
प्रथम प्रचारक थे | डा० फुहरर एपए८० ने जो मथुराके शिक्वले- 
खोंसे समस्त इतिवृत्तका खोज किया है, उसके पढ़नेस जाना जाता 
है कि, पूर्व कालमे जैनी ऋषभदेवकी मूर्तियां बनाते थे | इस विष- 
यका एफी ग्रेफियाइडिका पएा8797979 [0408, ५०१8 3, शाएं 
4] नामक अन्थ अनुवाद सहित मुद्रित हुआ है। ये शिलालेख वें 
'अन्ततः दो हजार वे पहिले कानिष्क, हुवष्क, वासुदेवादि राजा- 
णोंके राजत्वकाल्मे खोदे गये है स्थानाभावके कारण इस समय वे 
सब उद्धृत नहीं किये जा सकें। ए०, ॥, 7, 889, ० पा 

है, ४ (०५७ (6९ कएा॥6 ( 8 ) 2000प5 7572079 


४6 छ९85९१ ” , ५०: ॥ 29. 389, ए. झाए, 868 धाढ इलतु- 
घ९५६ 0६ [75 6००९ छ9९0००6 (( धा6€ एथा९7४7०९४ 82793 
(ज45 तटा९४८०१० थग प्रा282९ 06 ाहा४०09 ) ? ४०. 5; 
7, 206-207, 0४०. झा, ९ 8त07ढत०7 0 तारांगए6 फ5त- 


४078, ” इत्यादि अतणव देखा जाता है कि, दो हजार वर्ष पहिले 
फषभदेव प्रथम जैनतीमैकर कहकर स्वीकार किये गयेंहें। महावीरका 
मोक्षकाल इस्वी सनसे ५२६ वे पाहिले, और पाइवेनाथका ७७६ वर्ष 
पहले निश्चित है। यदि ये जैनधर्मके श्रथम प्रचारक होते तो दो 


७ 8 


हजार वर्ष पाहिलेके छोग ऋषमदेवकी मतिकी पूजा नहीं करते | 


 प 


») 
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४ जैनद्शोन । 

जैनदर्शनके अनुसार जगत्‌ अनन्तकालरसे स्थित है । जगवका 
'स॒ष्टा कोई नहीं है । छोक और अलोक इन दो भागोंमें जगत 
विमक्त है । फिर छोकके तीन उपविभाग है---ऊध्वेछोक वा खगे, 
मध्यछोक वा प्र॒थ्वी और पातालछोक वा नरक । जगतमें जीव 
अजीव दो द्रव्य हैं । जीव छह प्रकार;--प्रथ्वीजीव, अभिजीत, 
वायुजीव, वारिजीव, वनस्पति एवं जगमजीव वा त्रस॒| जंगमजीव 
चार श्रेणियोंमें विभक्त है। यथा द्वि-इन्द्रिय, त्रि-इख्िय चल्ा- 
रिन्द्रिय एवं पश्चेन्द्रिय | पंचन्द्रिय जीव दो प्रकार, सेनी बा मनोवि- 
शिष्ट, और असैनी वा मनेविवर्जित पंचेद्विय जीवेंमें मनुष्य सर्वश्रेष्ठ है 
एवं केवल मनुष्य ही निवीण प्राप्त कर सकता है। सर्व्वोच्च स्वगेवा॥ 
जीव भी मोक्षप्राप्त नहीं हों सकता. जिन वा जहँत्‌ होनेको मानव 
रूप जन्मग्रहण की आवश्यकता है| अजीव पांच प्रकार, यथा- 
पुद्ूछ, घमे, अधमे, काछ एवं आकाश । ४ 


जीव (आत्मा ) और पुद्लका सम्मिलन प्राणीकी उत्पत्ति 
है आत्मा और पुद्ठलके ऐसे अनन्त सम्मिलन हैं। कर्म , पदा। 
मात्र है। कमबन्धनसे आबद्ध आत्माको जन्मसे जन्मान्तर अहण 
करना पड़ता है ॥ नूतन कमेंके आगमका नाम आखव । तहाए 
आत्माके बन्धनका नाम बन्ध । नवकर्मोंके आगमनकी प्रतिबन्धकां 
संवर । अतीतकमेफलोंसे अव्याहति (छुटकारा ) निजरा, हरी 
मोक्ष शेषांक । 

जैनी छोग सप्ततत्त्वोंमें विधास ,करते है | पाप और पुण्ययु् 


(१४३ .) 


५ सप्तत्वोंको नव पदाथ कहते हैं। जीव वा ,आत्मा, स्वज्ञ, 
।सरवशक्तिमान, अनन्त, एवं असंख्य-गुण-विशिष्ट है| कर्म और 
पदार्थ,-कर्म आत्माको आबद्ध एवं समस्त गुणोंकों आवृत करते 
हैं.। करमबद्ध आत्माके आत्मविस्म॒ति होती है । वह अपना स्वरूप 

। 'मूलके अपनेको अन्य कुछ द्वी जानता है| इसी आत्माक्ा नाम 

; बहिरात्मा है । कम आठ प्रकारके है। ज्ञानावर्णीकर्म ज्ञानको 
भाच्छादित करता है, दशनावर्णी,.द्शनको इत्यादि । आयु कर्म इने' 

; श्राठ कर्मोमें मुख्य है | जीवन और मृत्यु इन दोमेंसे एक आयुकरमका 

: “अवसान ( अन्त ) और. दूसरा आयुकर्मका प्रारंभ मात्र , है-। 

| "किसी प्राणीका एक आयुकरमम शेष हुआ कि, आत्मा देह त्याग 

: “करता है, और इसका ही नाम मृत्यु है। देहविम॒ुक्त आत्माके 

/,देहान्तरमें प्रवेशका नाम जन्म हैं इस प्रकार कमोर्धान आत्मा देहसे 
देहान्तरका आश्रय कर सकता है. अन्त आत्माको एक ऐसी 
'अवस्था उपस्थित होती हैं कि जिसमें यह कमविमुक्त होता है 

गैर अपने छ॒प्त तथा कर्माच्छादत गुर्णोकों प्राप्त होकर जिन वा 

_ अहंल्वरूपमें मोक्षप्राप्त होता है। मोक्षका अनन्तसुख और शान्ति 

' आत्मा स्वयं मोगता है। 

देश, काल, पात्रभेदमें नाना महाम॒ुनिर्योने / हम कौन है £ ?? 

' हम क्या है!” * हमकहांसे आये है एवं कहां जावेंगेः “समस्त पदा- 

' थेका अन्त क्या है?” आदि प्रइनेंके नानाप्रकार उत्तरप्रदान किये 

' 'है! इस सकल प्रश्नोंकी मीमांसाका नाम ही दर्शन है । और इसी 

। खसे नानाप्रकार घर्मभी प्रचलित है । प्राचीन जैन तीर्थड्डरोंने “मी 

' इन सम्पूर्ण प्रश्नेंके उत्तरप्रदानकी चेष्टा की है | “ हम कोन हैं ? 


( १४४ ) 


८४८ जगत्‌ क्या है? ” इसके उत्तरमें उन्होंने कहा है आत्मा, कम 
और जगत्‌ अनन्त है; इसका स्रष्टा वा सहारक कोई नहीं है। 
आत्मा अपने कर्मफलका भोग करता है। हमारा अद्ृष्ट हमारे ऊ 
पर ही निर्भर है । इसीलिये जैनालोग इंश्वरकी उपासना और भा 
राधना अनावश्यक समझते है। उनकी विवेचनासे कर्मफलही मे' 
क्षका हेतु और स्वर्ग है । वे ईश्वरकों कमोनुयायी पुरस्कार और 
शान्तिदाता स्वीकार नहीं करते | ईश्वरकी यह क्षमता ( सामथ्ये) 
भी नहीं है । आराधना और उपासनासे तुष्ट ईश्वरको वे इतर 3- 
कृतिका मनुष्य समझते है । जैनशासत्रोंके अनुसार मानवात्मा और 
कश्पित ईश्वर एक ही व्यक्ति है. निवाणप्राप्त आत्मा ही इंश्वर है 
यही आत्मा स्वेज्ञ, अनंत और अन्यान्य बहुगुणविशेष्ट है । कि* 
न्तु जैनी अपनेको नात्तिक स्वीकार नहीं करते । थे कहते है कि) 
मानवात्मासे ईश्वरका परिचय व्याप्त हो जाता है; ईश्वरके सम्बन्धो 
उनकी घारणा अन्यान्य सम्प्रदायोंसे विभिन्न है | यही जैनदशत 
है माधवके सवेदरशनसंग्रहमें जैनदर्शन की आलोचना की गये है 
५ जैनधर्मकी शिक्षा । 

जविनके पूर्वोक्त रहस्यभेदका नाम सम्यग्दशन, रहस्यज्ञानका 
नाम सम्यम्ज्ञान ओर ज्ञानानुयायी आचरणका नाम सम्यकूचारि 
है । सम्यग्द्शन, ज्ञान और चारित्रको रत्नत्रय कहते है। 

सम्यम्द्शन ओर ज्ञानके विषयमें कुछ कहनेकी आवश्यकता 
नहीं है । परन्तु सम्यकचारित्र क्या है, अर्थात्‌ किस प्रकारके चारितर 
डोनेसे जैनी मोक्षठाभ करते ह्ठै £ यह कहना आवश्यक है | चरित्र 


पु 
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दो प्रकारका है, श्रावकचारित्र ओर मुनिचारित्र | सरावगी नामका 
' कोई शब्द नहीं है। मुखंलोग आवक शब्दका अपअंश आमभ्या, 
अथवा सरावगी करके बोलते हैं । श्रावक दो प्रकारके है, अब्नती- 
श्रावक ( जो ब्रत ग्रहण करके अपने चरित्रकी रक्षा नहीं कर सकते) 
| और त्रतीआवक ( जो ज्ञत घारण करके अपने चरित्रकी संरक्षा 
' करते हैं ) । ग्यारह प्रतिमाओँकी समष्टि ही अतीश्रावकका 
| चरित्र है ये ग्यारह प्रतिमा क्रमोन्नत अर्थात्‌ धीरे २ चढ़ती हुई हैं । 
; पहिलीसे पांचवीं प्रातेमा पालनेवारा जधन्य श्रावक छठीसे आठवीं 
। प्रतिमा पालनेवाल्य मध्यमश्रावक ओर नवमीसे ग्यारहवीं प्रतिमा 
; पालनेवाला उत्कृष्ट आवक कहलाता है । किस श्रे्णीके आ्रवककों 
| कीन प्रतिज्ञा करनी चाहिये, यह नीचे लिखा जाता है। 


| ॥, दर्शनप्रतिमा-- मै सत्यदेव, गुरु और धर्म विश्वास क- 

| रूंगा। मैं अष्टमूलगुण पालन करूंगा, अथीत्‌ में त्रिमकार अथवा 

$ मद्य, मांस, और मधुका स्पशे भी नहीं करूंगा | पंच उद्म्बर अ- 
थवा पीपल ( अश्वथ ) बड़ (वट ), ऊमर, कंठूमर और पाकर 
फूल अहण नहीं करूगा | में झृतक्रीड़ा ( जूआ ), मासभोजन, 
मदठ्यपान, वेश्यागमन, चोस्ये ( चोरी ), खगया ( शिकार ) और 

/ परसीगमन इन सप्तव्यसनोका पारंहार करूंगा | में भ्रत्यह (दर 
रोज ) मन्दिरको जाऊंगा । 


८२, व्रतप्रतिपा-- में नीचे लिखे हुए वारह ब्रतेका पालन 
/ करूंगा; (क ) में जीवहिंसा नहीं करूंगा और जीवोंकी कष्ट नहीं 
* दूंगा; ( ख ) में परत्लीगमन नहीं करूंगा; ( ग ) में चोरी नहीं 


१० 
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करूँगा; ( घ ) में अपनी सम्पत्तिका परिमाण नियत करूंगा 
(3 ) मै मिथ्या भाषण नहीं करूंगा; ( च॑ ) मै अपनी गन्तव्य 
( जाने योग्य ) दशाका परिमाण नियत करूंगा; ( छ ) में अनये 
दड नहीं करूगा, एवं उद्देश्यविहीन ( नि:प्रयोजन ) काये नहीं 
करूंगा , अथवा ऐसा काये नहीं करूंगा जिससे अन्य कोई दंढका 
पात्र होवे; ( ज्ञ ) मे प्रात्यहिंक भोगोंपमोगोंका नियत परिमाण 
रकखूंगा; ( झञ ) मे प्रतिदिन कहां तथा कितनी दूरतक जाऊंगा; 
यह (ध्थिर करूंगा, ( ञ ) में सम्यक्त्व पालन करूंगा; (2) अ- 
ष्टमी और चतुदंशीको उपवास रक्षा करूंगा; ( 5 ) मैं चार प्रका- 
रका दान करूंगा ओर समाधिमरण पूँवक मरूंगा ( मृत्युकालमें वि- 
पय, भोग, छाछसा और संसारकी मायाके त्यागको समाधि मरण 
कहते है ) । 

३. सामायिक प्रतिमा--मै किसी निर्दिष्ट समयके छिये प्रति- 
दिन तीनबार सामायिक करूंगा । 

४. प्रोषधोपवास प्रतिमा--मैं प्रत्येक अष्टमी और चतुद्द॑र्श 
तिथिकों सोलह प्रहरपयेनत उपवासी रहूंगा। 

५, साचित्त-त्याग-प्रतिमा--मै हरित ( (४०८० ) फल्मूलका 
आहार नहीं करूंगा । 

६. निशिभोजन-त्याग-प्रतिमा--मै रात्रिकाल्में चार प्रकारके 
आहारका अहण, दान वा अन्य किसीके ग्रहण करनेंमें साहाय्य 
नहीं करूंगा । 

७. ब्रह्मचयं प्रतिमा--में स्लीसहवास, भूषण और सुगन्ति 
व्यवहार नहीं करूंगा । 


- 
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८. आरम्भ-त्याग-प्रतिमा--मै सब प्रकारके काये, व्यवसाय 
और वाणिज्यसे विरत रहूंगा । 

९. परिग्रहत्याग प्रतिमा--मे बाह्य ओर अन्तरंग परिग्रह स- 
महका त्याग करूगा । 

१०. अन्लुमोदनत्र त-प्तिमा--मे सांसारिक काये एवं अना- 
मन्त्रित कोई खाद्य अहण नहीं करूंगा । 

११, उत्तिष्ठव्वत-प्रतिमा--इस प्रतिज्ञाके अहण समयर्मे 
सनन्‍्यासी बेष धारण करना चाहिये । ऐलिक अथवा क्षुक्क आवक 
होना चाहिये | ऐलिक श्रावक कोपीन ( लंगोटी ) परिधान और 
कमण्डल अहण पूर्वक अरण्य ( जंगल ) में साधुसड्युक्त रहते हैं, 
ऐसी प्रथा है | क्षुक्ृक श्रावक एक वस्र वा चादर पारिधान और 
कमण्डल अहण करके, मठ, मण्डप वा मन्दिरमें वास करते हैं, 
ऐसा नियम है। 

पूर्वोक्त ग्यारह प्रतिमाओंके अतिरिक्त प्रत्येक जैनीकों दृश- 
लाक्षणिक धर्म पालन करना चाहिये । दशलाक्षणिक घमे 
ये हैः-- 

१. उत्तमक्षमाधमे---क्रोधद्मन, अपमान ओर क्षति ( नुक- 
सान ) सद्य एवं क्षमा करना | 

२ मादेवधमे--अहक्लारक त्याग करना | 

३. आजेंवधर्म--शठता और प्रवेचना ( ठगाई ) का 
त्याग करना । 

४. सत्यधमे--सत्यवादी होना। 


( १४८ ) 


७५. शोचधर्म--आत्माको पवित्र रखना, दुश्निन्ताका परित्याग 
करना, एवं खानादिके द्वारा देहको परिष्कृत रखना | 

६. संयमधम--पांच अनुन्नत 'ंग्रणा ७०७७, पांच समिति 
और तीन गुप्ति पालन एवं पांचों इंद्रियोंका दमन करना । 

७. तपधर--बारह प्रकारके तपोंका आचरण । 

८. त्यागधमे--कुचिन्ता परिहार, धनकी छालसाका त्याग 
और दानादि कर्म्मानुष्ठान करना | 

९, आकिश्वनधमं--संसारमें आत्माके अतिरिक्त किंचिन्मात्र 
अपना नहीं है, ऐसा विश्वास रखना | 

१०. ब्रह्मचयेधम-- आत्मचिन्तामें रत और परजख्लीगमनमे 
विरित रहना । 

इसके अतिरिक्त प्रत्येक जैनीको बारह अनुप्रेज्ञा, भावना अथवा 
विषय चिन्ता करनी उचित है। 

१, अनित्यालुप्रेक्षष--जगतके समस्त पदाथ रूपान्तरशीढ 
है, अतएव इस अनित्य जगतके लिये में उत्सुक नहीं होऊंगा । 

२. अशरणाजुप्रेक्षण--जगतमें विपात्ति और मृत्युकारमें मेरा 
कोईं सहायकारी नहीं है । मुझे ही कर्म फोंको भोगना पड़ेगा | 

३. संसाराजुप्रेन्षण--पूर्वजन्ममें मेने मनुष्य, देव, नारकी 
अथवा तियश्वरूपमें नाना दुःख भोग किये है । इस जीवनमें मुझे 
दुःखसे पारित्राण पानेकी चेष्टा करनी चाहिये। 

४. एकत्वानुपेक्षण--जगतमें में एकाकी तथा असहाय हूँ । 

५. अन्यत्वानुभेक्षण--सांसारिक समस्तपदार्थ मुझसे पुथकू है| 


है अ 
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६. अशृुचित्वानुप्रेक्षण--अशुचि पदार्थ पूर्ण देहके कारण गयें 
ना अनुचित है। 

७. आख़वालुप्रेज्षम--मै मन, वचन, कायसे ऐसा कार्य नहीं 
इरूंगा जो नवीन कर्मोत्पादक हो। 

८, संवराजुप्रेक्षण--भविष्यतमें आत्माके बन्ध करनेवाले कमेंकि 
प्रतिरोध करनेका उपाय करूंगा | 

९. निर्मराजुप्रेज्ञग-अतीत कमेबन्धर्नेप्ति छूटनेकी चेष्टा करूंगा। 

१०, छोकाजुप्रेक्षण-जगत क्या है ? पदाथ क्या है £ तत्त्व 
या है £ इन सबकी चिन्ता करूँगा। 

११. बोधिदुलभाजुपेक्षण-इस संसारमें रत्नत्रयधर्मके अति- 
रेक्त संपूणे पदाथे सहजढम्य हैं, ऐसी चिन्ता करूँगा। 

१२, धमोलुप्रेज्षण-रत्नत्रयी धर्म ही जगतमें यथाथसुखका 
्है। 

जैनधमकी सार शिक्षा यह है । इस जगतका सुख, शान्ति और 
ए्ये मनुष्यका चरम उद्देश नहीं है | संसारसे जितना वन सके, 
नेर्लिंप रहना चाहिये । आत्माकी मंगलफ़ामना करो | तुम जब 
कैसी सत्कायेके करनेमें तत्पर होओ, तब तुम कौन हो और क्या 
त, यह बात स्मरण रक्खो । यह धर्म परलेक मोक्ष विश्वासकारी 
पोगियोका है । सांसारिक भोग विद्ासकी इच्छायें जैनधर्मकी विरो- 


घिनी है । आत्मत्याग, स्वार्थत्याग, और सुखत्याग इस घर्मकी 
मित्तियां हैं | 
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जैनधर्म मढिन आचरणकी समष्टि है, यह बात सत्य नहीं है । 
परन्तु यह बात सत्य है कि, ढूंढिया नामक एक' अणीके मुख जैन 
हैं, जो स्वासग्रहण एवं कथावाताके समय कीटादि जिससे मुझमें 
प्रवेश ने कर जावें, इसलिये एक खण्डव्लसे मुख आच्छादित करके 
रहते हैं| वे अपरिषकार वल्ल पहिनते है, स्नानादि प्रायः करते 
ही नहीं है। किन्तु इन छोगोंकी संख्या बहुत थोडी है। 
दिगम्बर और श्रेताम्वर इन दो ओणियोंसे जैनसम्प्रदाय विभक्त 
है । इन दोनो अणियोंके जैन शुद्धाचरणी हैं ।"कलकत्तेकी सड़कोंपर 
दूंढिया जैनियोंको देखके हम छोग जैनियोंके आचार सम्बन्धी 
नानाप्रकारके कुसंस्कारोंमें पतित हो गये है । ह 

अब जैनमुनियोंके चारित्रकी किश्वित्‌ आलेचना करके इस 
छेखका उपसंहार किया जावेगा । दिगम्बरजैनमुनिको नम्मावख्थामे 
अरण्यवास, भूमिशयन, सम्मुख चार हाथ प्रमाण भूमि देखके गमन) 
४६ दोष और ३२ अन्तराय परिहारपुवेक एकवार भोजन करना 
चाहिये । केशब्ाद्धि हेनिपर उत्पाटन एवं बावीस परीषह वा कष्ट 
सहन करनेकी विधि है । चोदृह आशभ्यन्तारिक और दश बाहापरिग्रह 
परित्याग करनेसे निग्नेन्य होते है । सवेदा घमेध्यान ओर शुह्नध्या- 
नम मप्न रहना चाहिये | श्रेताम्बरजैनमुनि श्रेतवल परिधान, नगर 
निवास ओर शब्यापर शयन कर सकते है । धर्मध्यानके लिये दश- 
लाक्षीणक धमे,बारह प्रकार तप, तेरह प्रकार चारित्र, छह आवश्यक 
एवं बारह भावना वा अनुप्रेक्षाओंका आचरण करते है। 

जैनशास्तरोंके मतसे जितने दिन जैनसाधु अपनी नम्मावस्थाको 
नहीं भूलते हैं, उतने दिन वे मुक्त नहीं होते | इसीलिये जैनमुनि 

हल. 
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नम्म रहते है । जब वे अपनी नम्मावस्थाको विस्मृत हो जाते हैं, 
तब ही भवसिन्धुस पार हो सकते हैं । जैनधर्म ज्ञान ओर भावकों 
डिये हुये है और मोक्षमी इसीपर निर्भर है । मे नम्न हू, यह ज्ञान 
जब तक सर्वथा अन्तर्हिंत न हो जावे, तबतक निवाण 
नहीं प्राप्त तो सकता । इसहिये जैनी लोग नम्म मूर्तिकी पूजा 
करते है | किन्तु जैनी मूर्तिपूजक यह बात स्वॉकार नहीं करते । 
जिनकी मूर्तिकी पूजा करते है, वे नमन थे इसीलिये उनकी मूर्ति 
भी नम्त रहती है । वे कहते हैं कि, मूर्ति केवल मात्र 
भहापुरुषोकी सहायक है । जैनियोंकी नम्मावस्था और नम्मर्माति- 
पूजा उनका प्राचीनत्व सप्रमाण सिद्ध करती है; क्योंकि मनुष्य 
जादिम अवस्थार्मे नम्न थे । खटष्टानोंका आदिपिता आदिम और 
आदिमाता इम निष्पाप अवस्थार्म नम्म थे । हिन्दृशाल्रेंमि शिव दिग- 
म्बर, दत्तात्रय दिगम्बर, और अवधूत दिगम्बर सम्प्रदाय वर्णित हूं 
वे समस्त ही पाप-पुण्य और उत्तम अनुत्तमके ज्ञानस रहित थे | 


जैनीलोग कहते है कि, हम हिन्दू है। जैनमतमें हिन्दू 
शब्दकी व्युसत्ति इस भ्रकार है “ हिं-हिसानडूनदूर अयोत्‌ 
जो हिंसासे दुर रद । सिन्धुतीरबासी आदिम आर्य ओर 
उनकी सनन्‍्तान सन्ततिंगण हिन्दू नहीं हैं । हिंसविराहित-व्यक्ति 
मात्र ही हिन्दू है। ”' हिन्दूशव्दकी यह जैनव्याख्या है | 


रक्षणशील जैनी छोग इसीको जेनघर्म कहते ६; एवं यही नेन- 
शाखासद्नत हे | पराठफोंकी स्मरण रहे कि, इस प्रवन्धर्में छेखकने 
पी पे 
अपना कोई मन्तव्य प्रकाश नहीं किया है। 


( १५२ ) 


श्रीवरदाकान्त झुख्योपाध्याय । 

_नोट--बह्जछा भाषासे हिन्दीमं अनुवाद करनेका मेरा यह प्रथम 
प्रयत्न है । इस प्रयतनमें कहांतक सफलता प्राप्त हुई है, सो मैं नहीं कह 
सक्ता परन्तु जहां तक बना है, मूललेखकके अभिगप्रायोकी स्ख॒लित 
न होने देनेकी ओर पूर्ण ध्यान दिया है । इतनेपर भी यदि त्रुटियां 
रह गई हों, तो पाठकंगणोंसे क्षमा चाहता हूं। इस लेखका अनुवाद 
कर चुकनेपर मुझे कार्यवश गुजराती सहयोगी “ जैन * की विगत- 
वर्षकी फाइल देखनेका अवसर मिला और उसके प्रथम वर्षके ३९-४० 
में इसी लेखका गुजराती अनुवाद पाया | खेदका विषय है कि, 
गुजराती अनुवादक महाशयने अनेक स्थानंमें अर्थका अनथे करनेके 
अतिरिक्त लेखके एक आवश्यक अंशको सर्वथा उडा दिया है | यह 
उड़ाया हुआ अश लेखके अन्तका है, जो ढाई कालिमसे कम नहीं 
होगा | इस अंशर्में खेताम्बर सम्प्रदायके अनुकूल बहुत थोडी बार्ते 
है, कदाचित्‌ इसलिये आपने उप्तका उड़ा देना ही अच्छा समझा 
हो । जो हो, परन्तु दूसरेंकी कृतिको नष्ट करना सभ्यतासे बहिमूत 
है । यदि छेख समाजके अनुकूल नहीं था, तो सम्पूर्ण ही परित्याग 
कर देना था, एक अंश लेना और एक छोड देना चोरी है। आशा 
है कि सहयोगी जैनके छेखक इस बातको स्मरण रक्खेंगे | एक 
कविने कहा है-- 

कबिरनुहरतिच्छायांकुकविशव्दः पदानि चाण्डालः॥ 

अखिलप्रवन्ध॑ इत्रें साइसकत्रे नमस्तुभ्यम्‌ ॥ 
अनुवादक-+- 
नाथूरामजी प्रेमी ॥ 
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श्रीयशोविजय जैनपाठ्शाला काशामें 
महासहोपध्याय अ्री स्वामी रास- 
मिश्रजी शास्त्रीका जैन घमे- 
पर व्याख्यान । 
अआमते रामानुजापनसमः । 
सज्जन महाशय ! 


आज बड़ा सुदिन और मालिक समय हैं कि, हमें भारत- 
वर्षीय जिनके यहा सृष्टिके आदिकालहीसे सभ्यता, आलज्ञान, 
परार्थे आत्मसमपेण, आत्माकी अनाबन्तताका ज्ञान चछा आया 
है बल्कि समयके फेरसे कुछ; पुरानी प्रतिष्ठा पुरानीसी पड गई 
है, वे इस स्थानमें एकत्र हुये है अवश्यही इसे सोभाग्य मानना 
और कहना चाहिये, क्योंकि वैदिकमत और जैनमत संष्टिकी 
आंदिस बरावर अविछिन्न चले आये हैं और इन दोनों मजहरोंके 
सिद्धान्त विशेष घनिष्ठ ( समीप ) सबन्ध रखते है जैसा कि, 
पूनेमें मे कह चुका हूँ अर्थात्‌ सत्कायवाद, सत्कारणवाद, पर- 
लोकास्तित्व, आत्माका निविकारल, मोक्षका होना और उसका 
नित्यत्व, जन्मान्तरके पुण्य पापसे जन्मान्तरर्मे फछ भोग, बतो- 
पवासादिव्यवस्था, प्रायश्वित्तव्यवस्था, महाजनपूजन, शब्दपामाण्य 
इत्यादे समान हैं, वस तो इसी हेतु यहां यह कहते हुए मेरा 
शरीर पुलकित दोता हे कि, आजका यह हमारा जैनोंके संह 
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एक स्थानम उपस्थित होकर संभाषण वह है कि, जो 
चिरकालके बिछुड़े भाई माईका होता है । सज्जनों ! यहभी 
याद रखना जहां भाई भाईका रिश्ता है वहां कर्मी 
कभी लड़ाईकामी लाछा ढंग जाती है परन्तु याद रहे उसका कार 
केवछ अज्ञानही होता है । 


इस देशमें आजकल अनेक अर्पज्ञ जन बौद्धमत और जैनमः 
तको एक जानते हैं और यह महाअम है । जैन और बोढ़ोंग 
सिद्धांततो एक जानना ऐसी भूल है कि, जैसे वोदेक सिद्धांतके 
मान कर यह कहना कि, वेदोंमें वर्णोश्रमव्यवस्था अथवा जातिव्य 
वस्था नहीं है, अथवा यह कहना कि, द्विंजोंने श॒द्रोंका झूठ-मः 
छोटा बनाकर उन्हें बड़े केश दिये, जब हम उन्हें क्ेशमुक्त करेंगे 
सज्जनो ! आप जानते हैं दुनियामें रुपया बहुतही आवश्यक वसरू 
है और वह बड़ेही कष्टसे मिक्तता है यदि कोई उसका सीधा ऑं 
उत्तम द्वार है तो शिव्प और सेवा, तो अब ध्यानसे विचारिये कि 
द्विजोंमें ब्राह्मण और क्षत्रिय सबसे बड़े समझे गये हैं उन्होंने अ 
पने हाथमें आवश्यक बात कोई न रकखी । ब्राह्मणोने अपने हाथमे 
केवल कुश मुष्टि रक्खी ओर श्षात्रियोंने खड़ फोशम॒ष्टि रक्खी | तब 
भला देखो तो जिन्होंने अपने हाथमें निकम्मी चीजें रख कर वे- 
इ्योंकी ऋषिवाणिज्य दे डाछा और शूद्देंकी उससेभी बढ़ कर शिल्प 
ओर सेवा दे डाली । सज्जनों ! जानते हो शिल्प कोन चीज 
है? शिल्प वह है कि, जिसके कारण इंगलेंड जगतूक़ा 
बादशाह है नहीं २ कहो शाहनशाह है और जिसके अमभावहींसे 

4 4 
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हमारा देश, देश इसे क्‍या कहें, जन्मभूमी, जननी भारत- 
भूमि रसातछको जा रही है। विचारका स्थान है जब शिल्प 
शद्वोंके हाथमें दे डाला तब तो वेश्यभी विचारे शूद्वेकि पछि पड़ 
गये; क्योंकि ऋषिमें देवी आपत्‌का भय रहता है और वाणिज्यमें 
तो औरभी अधिक आपत्ति है, सबसे अच्छी शूद्वोंकी जीविका है । 
शिल्प, और सेवा, जिसके न कोई आपत हे नतो नुकसान | तब 
ही तो कद्दा गया है- 


स्वर्णपुष्पम्यी पृथ्वीं चिन्व॑ति पुरुपास्रयः । 
श्राश् कृतावियाश्व ये च जानन्ति सेवितुम्‌ ॥ 
तब तो देखनेका स्थान है कि, क्षत्रियकी जीविका तो हथेलीमें 
जान रख कर ह ओर ब्राह्मणकी तो उससेभी काठेन है । जब वह 
बारह और बारह चोवीस वर्ष विद्याजेन करेगा तव वह जीविका करेगा 
परन्तु शूद्रका जीवन कैसा सुछझभ है । जहापर देखो वहापर सवत्र 
शुद्रौपर अनुम्रह है- 
न दाद्ने पातक किचिन्न च सस्कारपहति । 
द्विजोंके लिये मुनने नियम किया है कि, वे फरछां फरां देझमें 
निवास फरें । परन्तु शुद्रोकि लिये वे कहते हैं- 
एतान्‌ द्विजातयों देशान्‌ संश्रयेरन्‌ प्रयत्नत: । 
शुद्रस्तु यत्र कुत्रापि निवसेद्‌ हृक्तिकर्पितः ॥ 
तब तो शूद्वेंके लिये मनुने देशकी ययेच्छ जाज्ञा देदी. अब 
क्या चाहिये ! 
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बस, ते इस रीतिपर यहमभी अक्ञोंकी दन्तकथा है कि, 
जैन और बौद्ध एक समान हैं | सज्जनो ! बुरा न मानों और 
बुरा माननेकी बातही कौनसी है जब कि, ख़ाद्यवण्डनकार श्रीह- 
पैने स्वये अपने अन्थमें बोद्धके साथ अपनी तुलना की है और 
कहा है कि, हम लोगोंसे ( याने निर्विशेषाद्वेत सिद्धान्तियोंसे ) 
और बोद्धोंसे यही भेद है कि, हम त्रक्षकी सत्ता मानते हैं. और 
सब मिथ्या कहते हैं, परन्तु बोद्धशिरोमणि माध्यमिक सतव्व शुन्य 
कहता है तब तो जिन जैनोंने सब कुछ माना उनसे नफरत 
करनेवाले कुछ जानतेही नहीं ओर मिथ्या द्वेष मात्र करते हे यह 
कहना होगा । 


सज्जनों ! जैनमतसे और बोद्धसिद्धान्तसे जर्मान आसमानका 
अन्तर है । उसे एक जान कर द्वेष करना यह अज्ञजनोंका काये 
है। सबसे अधिक वे अज्ञ है कि, जो जैन सम्प्रदायत्तिद्ध मेक 
बिन्न डाल कर पापभागी होते है। 

सज्जनो ! आप जानते है जैनोंमें जब रथयात्रा होती है तब 
किनकी मूर्ति रथमें बिराजती हैं ? सज्जनों | देव गन्धर्वोंसे लेकर 
पशु पक्षि पर्यन्त जो पूजा की जाती है वह किसी मूर्तिकी ! अथवा 
मद्ठी पत्थरकी । नहीं की जाती है। जो ऐसा जानते हैं वे ऐसे अज्ञ 
है कि, उन्हें जगतमें डेढ़ अकल माछ्म होती है याने एक में 
आप स्वयं, आधीर्में सब जगत्‌ | कया मूर्तिपुजक मूर्ति निन्‍्दर्कों- 
सेभी कम अकल है! 


सज्जनों ! मूर्तिपूजा वह है कि, ।जिसे मर्तिनिन्दक नित्य करते 


(१५७ ) 


हैं परन्तु यह नहीं जानते कि, इसमें हमारीही निन्‍्दा होती है । 
देखिये ऐसा कोन देश, नगर, आम, वन, उपवन हैं कि, जहां 
पुज्य महारानी बिक्शेरियाकी मूर्ति नहीं है और लोग उसे पवित्र 
भावसे पूजन नहीं करतें ! ठीक ही है। 
गरुणाः सर्वत्र पूज्येत ! पद हि सत्र ग़ुणेनिधीयते । 
जब उनमें ऐसे गुण थे तो उनकी पूजा कोन न करे | वस तो 
अब आपको ढोलकी पोल अवश्य ज्ञात हुई होगी, मिशनरी छोगोंकी 


मूर्तिपूजन निन्‍्दा देख करही हमारे (मजहवी न सही देशभाई 
ग्रप्नसमाजी आय्यंसमाजी ) देशवासी मूर्तिनिन्दा करने लगे हैं । 


सजनों ! वुद्धिमान्‌ छोग जब गुणकी पूजा करते है तब जैसी 
हमारी पूज्य मृर्तियोमें पूज्यता बुद्धि है वेसेही जहा पूजा योग्य गुण 
हैं वहां सवेत्र पुजा करना चाहिये | सज्जनों ! ज्ञान, वेराग्य, 
शान्ति, क्षान्ति जदम्भ, अनीष्यो, अक्राघ, अमासय, अलोलुपता, 
शम, दम, आहसा, समदृष्टिता इत्यादि गुणों एक एक गुण ऐसा 
हे कि, जहां वह पाया जाय वहांपर बुद्धिमान्‌ पूजा करने ढगते 
हैं तव तो जहा ये पूर्वोक्त सब गुण निरतिशयर्सीम होकर विराज- 
पग़न छे उनकी पूजा न करना अथवा गुण पृजकाकी पृजामें बाधा 
डाउना क्या इनसानियतका कार्य दे: महाशय ! पेदिक जन! अथवा 
पूर्तिपूजा विद्ेपि नतव मजहबी सुजन जन ! जैनोंमें जिनका रथ 
प्राय; निकलता है वह किनका निकंडता हे! जाप जानते हैँ ? व 
मेहनुभाव ६ ! पारसनाथ स्वामी, महावीर स्वामी जिनदेय ओर 
री ऐसे तीथंकर, तब तो उनकी पूजाका विरोध करना जथवा 
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निन्‍्दा करना यह अज्ञका काये नहीं है? साज्ननों! आपने कभी 
यह छोक सुना है जिनमें पाश्चेनाथ स्वार्मीके विषयमें कामदेव 
और उनकी पत्नीका सम्वाद है। 


को<यं नाथ  जिनो भवेत्तव वश्नी हूँ हूँ प्रतापी प्रिये 
हूँ है तहिं विमुत्च कातरमते शोयोवर्लेपक्रियाम्‌ ॥ 
मोहोब्नेन विनिर्जितः प्रभुरसो तत्किकराः के वयम्‌ ॥ 
इत्येवं रतिकामजल्पविषयः पाश्वेः प्रभु पातु नः ॥ 
सज्जनें। ! जिनके बह्मचर्यकी स्तुति काम और रति करते है दे 
कैसे हैं जिनकी हुशयारीको चोर सराहै वेही तो हुशयार हैं ! पूरा 
विश्वास है कि, अब आप जान गये होंगे कि, वोदिक सिद्धान्तियोंके साथ 
जैनोंके ।बिरोधका मूल केवछ अज्ञोंकी अज्ञता है।औओर वह ऐसी अज्ञता 
है कि, अनंक बार पूर्वमं उस अज्ञातके कारण अदालत हो चुकी है 
सज्जनों ! अज्ञता ऐसी चीज है उसके कारण अनेक बेर अनेक छोग 
बिना जाने बूझे दूसरेकी नैंन्दा कर बैठते है। थोंडेही दिनकी बातरें 
कि, किसीने नये मजहबी जोशमे आकर जैनमतमें मिथ्या आरोप 
किये और अन्तमें हानि उठाई। में आप को कहांतक कह 
बड़े २ नामी आचार्योने अपने अन्थोंमें जो जैनमत ख़ण्डन 
किया है वह ऐसा किया है कि, जिसे सुन देखकर हँसी आती है। 


में आपके संमुख आगें चल कर स्याद्वादका रहस्य कह्ूंगा तब 
आप अवश्य जानजांयगे कि, वह एक अभेद्य किछा है उप्के अंदर 
मायामय गोंके नहीं मवेश कर सकते | परंतु साथही खेदके साथ 
कहा जाता है कि, अब जेनमतका बुढापा आगया है अब इसमें 


| 


॥ 


] 
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इने गिने साधु, गृहस्थ, विद्यावान्‌ रहगये हैं | जैसे कि, साधुवर्य 
परमोदासनिस्वभाव, आत्मविज्ञानपरायण, ज्ञानविज्ञानसपत्न श्री घम- 
विजयजी साधुसंप्रदायमें हैं और गृहस्थोंमें तो विद्वानोंकी संख्या 
औरभी कम है जहांतक मुझे यादगारी और जानकारी है पण्डित 
शिरोमणि पन्नालाछ॒जी न्यायद्वाकर इस मतके अच्छे जानकार है 
और उनके कारण जैन संप्रदायकी बड़ी प्रतिष्ठा है और नाम है। 
और नवीन ग्रहस्थमण्डलीमें होनहार ओर जैन समप्रदायको लाभ 
पहुचानेकी योग्यतावाले खुरजाके सेठ भेवारामजी है, वे शाखानु- 


. रागी है और शाद्तज्ञानुरागी है उन्होंने अपने यहां एक स्वरूपानु- 


रूपा संस्कृतपाठशाला स्थापित की है और उस पाठशालामें विविव 
विया विशारद प्रसिद्धनामा श्रीमान्‌ पण्डित चण्डीप्रसादजी सुकुल जैंस 


* धुरन्धर अध्यापक है | देखा जाता है कि,इस पाठशालाका फल उत्तम है 


प० व्यामसुन्दर वेइय इसी पाठशालाके फलसरूप हे जिनका शासमें 
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अच्छा अ| है. आशा है कि, यह पाठशाल जैन छोगंमे 
विद्याप्रचारकी मूलभूत दोगी। सज्ननों ! एक दिन वह था कि, 
जैनसप्रदायके आधचारयोके हुड्ञारसे दर्सो दिशाएं ग्रूँज उठती 
थीं, एक समयकी वाता है कि, दमारेही ( याने वैदिक &प्रदायी 
वेष्णयने ) किसी साप्रदायिकने टेमचन्द्राचायजीको देस कर 
( जोफ़ि सेन्‍्यासवेपके थे ) कहा । 


आगतो हेपगोपालो दण्डकम्बलमुदृहन्‌ । 
बस तो फिर क्या था डन्टदोने मन्दमुसुद्ानछे साथ उचर दिया पद्धि 
प्रदष्चनपशुभावॉअरपश्ञेनवाटके ॥ 
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सज्जनों ! इस छोकके पूवाष॑ और उत्तराधकों सुनकर आए 
लोग खूब जानगये होंगे कि, पूर्व समयपर आपसमें विद्वानोंके हंस 
ठठोढमी केसे होते थे | ये महानुभाव हेमचन्द्राचार्य व्याकरणर 
छेकर दशेनशाश्लपर्यत सवे विषयमें अप्रतिम आचाये थे | सज्जन 
जैसे कारचकरने जैनमतके महत्त्व को ढांक दिया है. वेसेही उस 
महत्वको जाननेवाले छोगभी, अब नहीं रहगये | रज्जबसांचे स्‌: 
रको बेरी करे बखान । यह किसी भाषा कविने बहुतही ठीक कह। 
है। सज्जनों आप जानते हे में उस वेष्णवससंप्रदायका आचार्य हूँ यही 
नहीं है में उस सांप्रदायका स्वेतोभावसे रक्षक हूँ और साथही उसकी 
तरफ कड़ी नजरसे देखनेवालेका दीक्षकभी हूँ तौमी भरी मजालिसमे 
मुझे यह कहना सत्यके कारण आवश्यक हुआ है कि, जैनोंका अ- 
थसमुदाय, सारस्वत महासागर है | उसकी अन्थसंख्या इतनी भ- 
घिक है कि, उन अन्थोका सूचीपत्रमी एक महानिबन्ध हो जायेगा 
जिन्होंने जेनपुस्तकभण्डार देखे हैं उन्हें यह कहना आवश्यक 
न होगा कि, जैनोंकी अन्थसंख्या जितनी सुदीर्ध है उतनी ( वै- 
दिक संप्रदाय छोडकर ) अन्यकी नहीं है । ओर उस पुरुतक स- 
मुदायका छेख और लेख्य केसा गम्भीर, युक्तिपृणं, भावपूरित वि- 
शद्‌ और अगाघ है ! इसके विषयमें इतनाही कह देना उचित है 
कि, जिन्होंने सारस्वतसमुद्रमं अपने मतिमन्थानको डाक कर 
चिरान्दोरुन किया है वेही जानते हैं।तबही तो कहागया है कि-- 


देवीं वाचमुपासते हि वहयः सार तु सारस्वतम्‌ । 
जानीते नितरामसों गुरुकुल॒क्षिषप्टो म्रुरारिः कविः | 


हु 
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अव्धिर्कघित एवं वानरमटेः किंतस्य । 
गम्भीरतामापातालनि मग्नपीवरतन्ुुजानति मन्धाचछई | 


सज़नो ! जैनमतका प्रचार कवसे हुआ इस वारेंमें लोगेने नाना 
हरकी उछल कूद किई हं ओर अपने मनोनीत कर्पना किई है। 
र यह बात ठीकभी है जिसका जितना ज्ञान होगा वह उम्र 
सुकाो उतनाही और वैसाही समझेगा | किसी अन्धेने हाथी 

पृछकी धरा और कहने छुगा कि, हाथी छाठी जैसा ढंवा होत 

। परन्तु दूसरे अन्धने जब उसकी पीठ छुईँ तो कहने लगा कि 
? छात जैसा होता है । परन्तु ह्ाथीके कान स्पशे करनेवालेने 

कहा कि, वह सूप जैसा द्वोता है। 

तो बस यही द्वाढ ससारका है जिसके यहा जय सम्यताका 
चार हुआ तो उसने उसी तारराखसे दुनियाकी सब बात मान ठी | 
| छ. हजार वषसे साप्टिफो मान बठ है, उन्ह हम यदि अपना 
त्यस्लानका संकल्प सुनावें तो वे हंस देंगे और कहेंगे कि, कृष्ण 
हर करुप, श्वत बाहर कप, ब्रह्माका द्वितीय पराद्ध और मनु, 
न्वतर, चतुयुग व्यवस्था यह सब कृश्पित हे | 

तय उन अनमत प्रचारकी तारस भी जवरप ईम्यी सनयद्ध 
मुसारदी फनी होगी | जोर कद देंगे कि, जविकृमी यदि भ- 
मत के प्रयारका काल कहा जाय तो छठी सदी होगी। परस 
जनों ! हम लापपगो ऐसी उच्ची मनमानी वन थे अहनी 
वाटिय । ६ रूफ्ो सृष्टि जवाथनत हे भीर करपद्ेनो इयने झसा 
: थे ऐनो हितति हे तय तो इस झूर्परी इस संट्टे हो इनना 

भ 
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समय बीत चुका है कि, जिसके अक्लॉकी शुन्य सूचक बिन्दुमाल 
देख कर बुद्धिमान गणककी बुद्धिमेंभी चक्र आ जायगा | 

सज्जनों ! यह सृष्टि बहुलही प्राचीन काल्से चली आती है 
और आप यहभी जानते है कि, सृष्टिकी आदिहीमे सर्जन करनेवालेने 
आवश्यक वस्तुआका ज्ञान दें दिया था, उसका निरूपण मेरे जैसा 
अज्ञ कहांतक कर सकता है, परन्तु यह अवश्य कहा जा सकता 
है कि, परमेश्वरने अपनी सृष्टिम ठछौकिक उन्नतिकी सीढी पर्यन्त 
सबही विषय सृष्टिके आदिमे जीवॉकों दिखा दिया था तो अब आप 
ऐसा जानिये कि, जैसे उन्हें आदिकालमें खाने पीने न्याय, नीति 
और कानूनका ज्ञान मिला, वैसेही अध्यात्म शाख्रका ज्ञानभी जीवों- 
ने पाया । और वे अध्यात्म शास्त्र सब है जैसे साख्य योगादि 
दशन और जैनादि दशन । 

तब तो सज्जनों | आप अवश्य जान गये होंगे कि, जैनमत 
जबसे प्रचलित हुआ है | जबसे संसारम सृष्टिका आरम्म हुआ 
लबसे यही इसका सत्य उत्तर है । 

जिनकी सभ्यता आधुनिक है वे जो चाहें सो कहें परन्तु मुझे 
तो ( जिसे अपोरुषेय बंद माननेमे किसी प्रकारका असंतोष और 
अनज्जीकार नहीं है यही नहीं, परन्तु सवेथा तृप्ति, विधास, और 
चेत प्रसत्ति है ) इसमें किसी प्रकारका उज्ज नहीं है कि, जैन 
दर्शन वेदान्तादि दशेनेसिभी पूेका है। तबहीं तो भगवान्‌ वेद- 
व्यास महर्षि ब्ह्मसत्रेमें कहते हैः-नेकस्मिन्नसभंवात्‌ | सज्जरनों ! 
जब वेदव्यासके ब्ह्मसूत्र पर णयनके समयपर जैनमत था । तब तो 
उसके खण्डना4 उद्योग किया गया, यदि वह पूवमे नहीं था तो 


है 


( १६३ ) 


वह खण्डन केसा ओर फ़िसका ? सज्जनों |! सम्रव जहप 
है और कहना वहुत है इससे छोड़ दिया जाता है नहीं 
तो बात यह है कि, वेदोंमे अनेकान्तबादका मूछ मिछता 
है । सजनों! में आपको वेदान्तादि दशन शास्तरोक्ा ओर 
जनादि दर्शनोंका कोन मूल है यह कह कर सुनाताहूँ । 
श्रेणीके बुद्धिमान छोगोंके मानस निगूढ विचारह्दी दर्शन हैं। जैसे- 
अजातवाद, विवर्तवाद, इृश्टिसष्टिवाद, परिणामवाद, आरम्भवांढ, 
शुन्यवाद, इत्यादि दाशनिकोंके निगृद्व विचारदही दर्शन ८ । बस 
तब तो कहना होगा कि, सृष्टिफ़ी आदिस जनमत प्रचलित है 
सज़नी! अनेकान्तवाद तो एक ऐसी चौज़ दे कि, उसे सयझो 
मानना होगा, ओर छोगेनि माना भी है । देखिये विष्णु पुराणमें 
रिख्ा ऐ--- 

नरकस्वर्गंसज्ञे वे पुण्यपापे द्विजोत्तम ! 

कस्त्वेकमेव दुःखाय सुखायेप्यां जमाय च । 

कोपाय च यतस्तस्मादस्तु वस्त्वात्मक॑ कुत; ? 

यहांपर णो पराशर गर्व करते ६ कि, पम्तु वस्त्यात्मम नर्दी 


१६४ ) 


जाय तो अनेकान्तवाद माननेमें उज्र नहीं है क्योंकि जब वस्तु 
सत्‌भी नहीं कही जाती और असत्‌भी नहीं कही जाती तो कहना 
होगा कि, किसी प्रकारसे सत्‌ होकरमी वह किसी प्रकारसे असत्‌ 
है। इस हेतु न वह सत्‌ कही जा सकती है, और न तो असत्‌ कही 
जा सकती है, तो अब अनेकान्तता मानना सिद्ध होगया । 


सज्जनों! नेयायिक तमको तेजो5मावस्वरूप कहते है और 
मीमांसक और वेदान्तिक बडी आरभटीसे उसको खण्डन करके उसे 
भावस्वरूप कहते है तो देखनेकी बात है कि, आजतक इसका 
कोई फेसलछा नहीं हुआ कि, कोन ठीक कहता है, तो अब क्या 
निर्णय होगा कि, कौन बात ठीक है, तब तो दोकी छड़ाईमें 
तीसरेकी पोवारा है यानें जैनसिद्धान्त सिद्ध हो गया; क्योंकि वे 
कहते हैं कि, वस्तु अनेकान्त है उसे किसी प्रकारसे मावस्वरूुप 
कहते है, ओर किसी रीतिपर अभावस्वरूपमी कह सकते है। 
इसी रीतिपर कोई आत्माको ज्ञानस्वरूप कहते हैं और कोई 
ज्ञानाधारस्वरूप बोलते है तो बस अब कहनाही क्‍या अने- 
कान्तवादने पद पाया । इसी रीतिपर कोई ज्ञानको द्वव्यस्वरूप 
मानते है ओर कोई वादी गुणस्वरूप । इसी रीतिपर कोई 
जगतको भावस्वरूप कहते है ओर कोई शून्यस्वरूप तब तो 
अनेकान्तवाद अनायास सिद्ध हो गया। 


कोई कहते हैं कि, घटादि द्रव्य हैं और उनमें रूपस्पर्शादि गुण 
है। परन्तु दूसरी तरफके वादी कहते हे कि, द्रव्य कोई चीज नहीं 
रे ०८. + 
है, वह ते गुण समुदायस्वरूप है | रूप, स्पश, संख्या, परिमाण 


की 


( १६५ ) 


इत्यादिका समुदायही तो घट है इसे छोड़कर घट कौन वस्तु, 
है। कोई कहते है आकाश नामक शब्दजनक एक निरवयव द्रव्य 
रे कक 

है । परन्तु अन्यवादी कहते हैं कि, वह तो शून्य है। 


सज्जनों ! कहांतक कहा जाय कुछ वादियोंका कहना है कि, 
गुरुल गुण है । परन्तु दूसरी तरफ वादी लोगोंका कहना है कि, 
गुरुत्व कोई चीज नहीं है प्रथ्वीम जो आकषण शाक्ति है उसे न 
जान कर लोगोंने गुरुत्व नामक गुण मान लिया है। 

मित हित वाक्य पथ्य है । उसीसे ज्ञान होता है वाग्जालका 
कोई प्रयोजन नहीं है इस हेतु यह विषय यहाही छोड़ दिया 


जाता है, और आशा की जाती है के, जैनमतके क्रामिक व्याख्यान 
दिये जांयगे | 


शुभानि भूयासुवेदधेमानानि । शुभम्‌ 
स्वामी राममिश्र शास्री 


अगरत्याश्रमाश्रम 


काशी. 
मि० पौप शुक्ल प्रातिपतू--बुघधवार स० १९६२ 


( १६६ ) 
( १०) 


विदेशों जेनभर्म, 
[ नाहन निवासी बाबू देवीसहाय द्वारा लिखित ] 
भूमिका 


प्रियवर महाशय गण ! संसार की गति बड़ी विचित्र है कि,जो जाति. 


एक समय सारे भूमंडल पर फैली हुई थी, जो अपनी धर्मरूपी किरणेसि 
समस्त पृथ्वी को प्रकाशमान करती थी,हाय|उसके आज केवल १४ 
लक्ष मनुष्य ही शेष रह गये | वह धर्म जिसके बड़े २ आचाये धम 
तत््व का उपदेश करनेके लिय महान कष्ट सहकर भारतवष 


अन्य देशों में विहार करते थे, और अपनी सिंहनाद से भिन्‍न घ- 


मिंयों का हृदय कंपायमान करते थे, हाय ! वह धरम आजकल छप्त- 
साह्दी हो गया है; ओर उसके सिद्धान्तेंका उपदेश करनेवाला 
एक भी महान पडित दृष्टिगोचर नहीं होता | केसे खेद का स्थल 
है कि, जिस धर्म का स्व प्राणियों के लिये शान्तिमय उपदेश हो 
जिसने हरएक दशा में हिंसा को पापजनक बताया हो और जि- 
सके विषयमें मिस्टर जे० ए० डुवाई (7. ४. [000०४ ) जैसे मि- 


शनरी ने निष्पक्षषात होकर यह लिखा हैः- 
8४५68 | ॥8 ( उ्गत ) एशांशाणा 28 006 ठ्णीए फप्ट.. ०6 
पफए07 €क्यकी, 06 एए/फ्राए8 ईश्थांग्र छत ७] ए्रक्षयांणणव, ? 


अथ-“ निःसंदेह जैनघमदी प्रथ्वीपप एक सच्चा धर्म है, 
और यही मनुष्य मात्र का आदि धर्म है। ” 

उसी घमे के विषय में आज तरह २ की स्वकपोल काल्पित कल्पनायें 
होरही है; और द्वेषबुद्धि से अनेक प्रकार के निमृक आक्षेप किये 


पु 


टरप 


( १६७ ) 


जाते है | इसमें जेनजाति ही की पुरुषाथ हीनता के अतिरिक्त 
कर किसका दोष बतावें ? शा््मों के देखने से पूर्णतया स्पष्ट 
पिद्ध होता है कि, प्राचीन काम यह घमे आज कह की नाई 
भारतवर्ष में ही महदूद नहीं था, वरन्‌ प्राय. सारे भूमंडऊू पर 
इसकी पताका फहराती थी | इस बात को दिखाने के लिए 
अन्यमत के कुछ विद्वानों की सम्मतियां, जो उन्होंने इस विषय 
में निक्ष होकर दी है इस छोटे से रिसाले में 'छिखी जाती है । 
जैन-शास्त्रों में जो लेख इस विषय के मिलते है वे किसी उचित 
समय पर प्रकट किये जायगे । आशा है कि, पाठक महाशय ! 
इसको पढ़कर विचार करेंगे, और यदि उनके चित्त में कोई अम 
इस विषय में हो तो उसकों दूर कर दासकों ता करेंगे । 
फिमवहुना ॥ 

देवीसहाय । 


(७ अन ३ अ ७ आओ पे 

भारतवषेस बाहर अन्य देशों में जन धर्म । 
४ यो विश्व वेद वें जननजलनिधेभेद्जिनः पारह्था । 
पौर्बापर्याविरुद्धू वचनमनुपमं निष्कर्ूक यदीयम्‌ ।॥ 

त॑ बन्दे साधुवेध सकल्मुणनिर्धि ध्यस्तदोपद्विपन्तम्‌ | 

बुद्ध वा वद्धैमानं शतदलानिलय केशव वा शिव वा ॥ ” 

स्वामी अकछंक देव ) 
सबसे पहिले जैनमत के एाशैया ( 48० ) में फैलने के प्र- 
माण दिये जाते है, जो निम्न लिवित है;- 


( १६८ ) 


एशिया ( 28० ), 
मिस्टर अबि जे० ए्‌० छुवाई ( 2-006 ०.४ )7008& ) मेक 
देश में मिशनरी ( पादरी ) थे | आपने फरांसीसी भाषा में मारत- 
के छोरगोंका द्वल लिखा है | पुस्तक का नाम “ भारतवप के 
लोगों के स्भाव, आचरण और रीतियों का, और उनके धर्म तथा 
गृहस्थ सम्बन्धी कार्मों का वर्णन ? 


426800एए0 ० ६6 ठ8०४७०, प्राक्षा॥९7४ क्यर्ते ठप्र/णा5 
ण 696 98०96 ्॑ पता थ्ाते ्॑ काल ॥80पराणा३, 70- 


4270फ78 छगते शरां ६ हे | यह पुस्तक सन्‌ १८०६ म॑ मैसूर क्के 
एक्टिंग रेजडिन्ट मेजर विल्क ( 0(शु०ए श०६०, 3०0०8 मिक्षा- 
त&यां 86 (ए80/9 ) के हाथ छगी | 

जिन्होंने मद्रास अहाते के गवरनर साहबके पास बहुत प्रशंसा के 
साथ इस पुस्तक को भेजा | उक्त » महोदयने दो हजार पेगोड़ा 
( दक्षिण की एक मुद्रा का नाम ) में इसको खरीद कर प्रकाशित 
करने के लिये २४ दिसम्बर १८०७ ३० को ईस्ट इण्डिया 
कम्पनी (7४98६ ॥707& (४0ण.एकाजए के डाइरेक्टरों ( [)7606075 ) 
के सुपुदे किया, जिन्होंने इसका फरांसीसी भाषा से अज्ञरेजी भा- 
पा में उल्था कराकर सन्‌ १८१७ में प्रकाशित किया | इस 
पुस्तक के विषय में मेजर विल्क्स ( ॥७॥०० 58 ) ने मद्रास 
के गवनेर साहब को हिखा था कि, इसमें वहुत दीक २ और 
जहुआही वर्णन है, और इसमें किसी प्रकार का संदेह करना योग्य 
नहीं ह्ठै ।”' लार्ड विलियम बेटिन्क ( 70वें प्राण 87४7५: ) 
ने भी जो भारतवर्ष के गवनेर जनरकू ( 00ए०ए०००० 0७० ) 


जे 


कि 


( १६५९ ) 


चुके है इस पुस्तक की बहुत प्रशंसा लिखी है। इसी पुस्तक 
की भूमिका के अन्त में सम्पादक ने इस प्रकार सिखा हैंः- 

4 ॥478 5पी/ुणा6०१ ६0 876 ज्ञ006 8० कए0804ं5: ०0०78 
जाएहु 8 ज6 8०९00 ० 86 वेंक्लेंग8, ० #90७7 वै0%एण768 


६06 एग्ाथए०) एण्ड ० पलंए एनाहए00 भाप गीशा 98०7० 
]' 0प800779, 


0089७ ज्ञाएर०5 00886आ8. ॥रण'9 ग्राठकाण एक 
[ 40, शी ॥0 6४७१ ग्राहएप्रछ; ए8 77076 एपरीए ०000१7708 
ग8॥0 ९४778 8९९७६ ० निए्रवप5 800 ए४एप्क्‍०ऐेघकोए ए88.960(- 
78 ०7 एल 8078 प्ण गए, प्यदंशी, ॥7०06079 ६6 076 ६॥76 
ए५३ धोद! गण दा! कैडाब गी०एा जीजा ॥0 (४9 (०7०णु०, 
गए ६0 80पग,. शव 70०० ४6 0889905 0 06 06पॉ 6 

३ एिबा785९0॥०४0:8, (70077 ७४6४६ (0 ५8७५0, ६८0. +- 

। अथ-मैने अन्त में एक ( »797०००5७ ) ढगाया हैं, जिसमें 
मंने जैनियों और उनके मन्तव्य, उनके घम की बडी २ बार्ते 
और विशेष रीति रिवाजों का वर्णन किया है। मुझसे अधिक ज्ञान 
वाले अन्य लेखक महाशय हिन्दुओंकी इस लामदायक जाति ओर 
विशेष कर उनकी धमेसम्वन्धी पूजा के हाल से हमको आइन्दा 
अधिक परिचित करेंगे । यह पूजा किसी समय मे अवश्य सारे 
एशिया ( ७४) में अथात्‌ उत्तर में साइवीरिया ( 90० ) 
पे दक्षिण को रा कुमारी ( (0७9९७ ए०ऋणयए 2) तक और 
पश्चिम मे कैस्पियन झील ([.959 (एग्श्ाशा ) से लकर पृद में 
फमस्‍्कटका की खाडी ( दण॥ ० एक्ाउलाज॥).७ 2. पेंके फद 
हुई थी, इत्यादि । ” क्या इससे अधिक स्पष्ट ओर विश्वाप्त योग्य 
जन्‍्य कोई साक्षी हो सकता हे ? 


( ९७० ) 


होनेका ल्‍ 
जैनघर्म के एशिया ( 8७६ ) में प्रचलित होनेका एक यही 
प्रमाण नहीं है । और भी इसी विषय का प्रमाण दोखिए:-- ँ 
मिस्टर थामस सी ० राइस ० बी० ए० ( ७7. "0788 0 
906, 3. & ) ने मालावार क्वाटे्ली र्व्यु ( 098 0%/ (०४ 
$6"ए 6ए7०णछ ) बाबत [दिसम्बर सन्‌ १९०४ जिरद तीसरी में ८ 
८ कनांटक में जैनियोंका निवास ( १४० 89000 पा कक 2 
7»/8 ) नाम का एक छेख छपवाया है | उसके पृष्ठ ३१५ के फुट 
नोट ३ में आप लिखते है:--' 4 ०००एवफड (0 ७ वेश्षए ए पथ 
१घ४०0०१व 9ए शर5, 076 माउ00पक्‍क्ष। 07 औैए57ए8, 06 800 
ए&7878 उदरााःकट8 ए88 006 9005 807 छा ४ कल 
त6 6०]७७०४6व वेंद्ांग डिक्षात0, 6 8986.. ० ॥6 50068 ए 
क जाए 077, ज्ञी0 0077060 8 76ए 7०0ग87008 866 ढगशीए |, 


87एए07084 ए9ए ग्राध्ष्ाकक गीपडाता8 700. श/0ादेध्दे 888 7७ (५ 


9702 ६608/96%76 #0067"68 26:86 686 7606 


अथे---'मंसूर के इांतेहास रेखक विव्वस ( फागार8 ) सलें | 
ने एक जनपुराण के अनुसार छिखा हैं कि, उक्त पाश्व भद्मर्त 
प्रसिद्ध जैनयति वर्द्धमान के मानजे थे। वद्धंमान चोवीस तीर 
करों में अन्तिम तीैकर हुये थे। जिन्होंने इन्द्रजालिक मायाओं' 
युक्त ( केवल ज्ञानविभूति सहित) नये घम का ग्रादुभाव किया और | 
जिन्होंने पश्चिम में फारिस और अरब की तरफ अपने धर्म को फैलाया। | 
इसी बातकों सिद्ध करता हुआ और प्रमाण भी देखिय | नीचे 3 
चिट्ठी की नकल है जो बाबू सरतचन्द्र दास सी० आई० ६० ऐ' 


क्रेटरी मारतवर्षीय बोद्धरेक्स्ट सोसाइटी ( एकेप छिछ्याक्क (रक्ाता॥ 
4088, 0, 3 ५, $86 66672७/"ए 0 96 छेप्रवाक प'655 800: 


( १७१ ) 


हा 0६ ॥70स्‍9 नें बा० बनारसीदास साहब एमू० ०७०५ एल० 
एड़० वी ०, एम० आर० एु० एस०, के पास एक चिट्ठी के उत्तर 
में भेजी थी और जो जैन इतिहास सीरीज ( जक्ञरेजी ) नें०१के 


. एृटट ७९ पर छपी है | आप लिखते है:- 
| ग्रपक बए00णे०९86 407 शी०जणांए॥ढ ए०पए गए ]6४ 67 ६0 
काश] परानणतील्वे 80 ]गाड़ 2 ए० 7880 था. 8. 08 
'फण पए काया त* चेंश्ा। 50700 0 [797050[४५9५ 
; ). 6िएछ 7९४78 880, ॥06.. ए65807 छेपा०५ ?। 9>,, 
0, ] +., णी ए]शा708, एएए०08 ६0 6 ई0 889 ता 06 #द््लग्द 
3डीवह 6 7०9 क्ादे उद्ोगंदवाा 28. अलेध्वाएद दिदग्राकॉआड गा 
ह6 890 वपराए. 4. 0., धावे छ88 76 पर ह8 श्राएशाँ 
-.0050ए0०० 0 ए४३॥7ण6०१ ६0० (00७४ 09 'घाएं 7॥7ण78- 
06 शव (इक ॥0 00 8 ०0000पफए९७३ शांधे 28 (४7658 
- शिवा एग्ौ0०्जाल, प्रशाव्वे घ०्शाब्याह% 09४०५ ? 
(06 "७७६० दिंए8 एप्रोढ्ते 70 7७४ 007 ॥0 प्रा१4]6 
४७ 80 वछाप्राए घापे 0फ्छते छ०एणे4श[० 8 4,080 ६० 
09 ॥078 000७7) परया 4 ०६ 06 (77650 ज>ग्रो02णु67, 
6 ३९९००ताहीए ए॥०९व पढ 8गाते छत घढात़ ॥ (0 
'फावाक्ा फजी०8०एा०ए8 गर्ल: पता: तीवई हग्रा8 ध0. 46 
' हदगा3 ह९टवमार (0 लि[०एर> रग #िवशावक्टैंव, फिजपी| एा- 
६.7० जोक छ०%३3 हिंवशाओतौक ७70६०, 50 ॥॥8/ 4 णा5ज 
ए०णा 00 हत्या 0070 |एा0ए ए वेबाशाका वी०फ्राओढप 
या (४४३ घाते ॥ ॥0 एव उरिणा पीएफ 
। कऔलाआाएम रिप्राशवजौवोक ५०ाए७ जाए 30पे (०0 ल्थर्ण पप 
| [0 ॥0०५9७ण७ गयाए घाते 0७ ॥055 ज७ 05 | 7६, 
।. पर्थ--म आपसे क्षमा मागता है कि, आपकी पहिडी नचि6ठी 
. इतने समयतक उत्तर दिये बिना पड़ी रही । नने तिव्यत की 


( १७३ ) 


एक पुस्तक में जैन दशेन का वर्णन पढ़ा है| कई वर्ष हुये कि, 
वायना के स्वगेवासी प्रोफेसर वूल्हर, पी० एच० डी०, सी० 
आइ०, ३० ( 808 77०४० कप, 70, 0, 0.॥, प्‌. ० 
ए१७०४७ ने मुझको लिखा था कि आठवीं शताब्दी सन्‌ ईस्वी में 
आचार्य कमढुशील जैनियों के पूर्ण विद्वान थे। और क्‍या यह 
वही भ्रप्तिद्ध विद्वान नहीं थे जिनको महाराजा थिसरगंडीहुशान ने 
चीनदेश के बौद्धमती विद्वान्‌ हौशंग महायाना से शास्ल्रा्थ करने 
के लिए तिब्बत में बुलाया था ? इस तिब्बती राजाने तिब्बत में 
आठवीं शताब्दी के मध्य के निकट राज किया, और कमलशाल वी 
युक्तिको चौनी नेयायक की युक्तिसे ज्यादः प्रबल देखा, चुनापि 
उसने भारतवर्ष के नेयायक ( कमरुशीरू ) की गर्दन में जयमाल 
डाल दी | उससमय से तिब्बत के रहनेवाले कमलशील के' 
अनुयायी होगये । कृपा करके आप इस बात को द्रयाफ्त कें 
के कमछशीलने कोन २ से अंथ बनाये है जिससे मै इस बातका 
निश्चय कर सकूं | मुझको यह मालछ्म नहीं है कि, जैनमत का 
चीनंदेश?म भी प्रचार हुआ और वह वहां गया या नहीं । 

कहते है कि आचाये कमछशीर के अंथ जयपुर के पुस्तकालय 
में मौजूद है, और मोसवाल इस बात को जानते हैं । 

योरुप ( रपएण०9 ) 

योरुप बरें आजम भी जैन से शत्य नहीं था । इस बातकी 
साक्षी के ढिए आप उर्दू की पुस्तक ““ हिन्दुस्तान कदीम ” का 
अवलोकन करे । यह पुस्तक बाबू प्यारेछाल साहब जमीदार . 


बिक 


तरोठा जिला अछीगढ़ने जिन्होंने अनेक उपयोगी पुस्तकें लिखी हैं, 
न 


| 


( १७३ ) 
! बनाई है | इसमें वे यह सिद्ध करवे हुये कै, प्राचीन काछ में 
हिन्दू युनान देशमें बसते थे, पृष्ट १ के फुटनोट में लिखते है, 

४ जब बौद्धमत और हिन्दूमत के छागों में सारे हिन्दुस्तान में 
पग्माम होरहा था तब बौद्धमत और जैनमत के छोग यहां से 
; निकलकर इन देशों ( यूनान, फिनीशिया, फिल्स्तीन, कार्थेज, 
'रूम और मिश्र ) में पहुंच कर आबाद हुये”, 

! आगे चलकर प्रष्ठ १३ पर आप फिर लिखते हैं:--- बोद्धमत 
/ के छोग और जैनी भी यूनान में जाकर बसे थे उसका मी हाल 
£ ईैनिये, निशानात ( चिन्ह ) मौजूद हैः- 

| गफ0०--878८४४ जैनियों का एक फिरका [2908-2॥०7७ 
' जैनी छोगोंके विहार का देश । 

न बौ ५ २ न 
जब यूनान में बौद्धमत, जैन, और हिन्दूमत एक साथ फेले तो 


6 उनके तीन राजा वहा मुकरेर हुये। उनके नामः--- 


; 


| पृपाफाणेशा4 श्री बुद्धलामा 
; फणा॥0 0085 छमल बुद्ध 


08००७ देव कुलेश ब्राह्मण मत का राजा इत्यादि ? किर 
पृष्ठ १७ पर आए प्रश्न करते हुये लिखते ह; 

“आप बतला सकते है कि, यूनान में जो पर्वत (9,०0७ ) 
/ पर्णालस है उसका दूसरा नाम 0४०09 ( देवानिका ) वर्यो 

पड़ा? हम बतलाते हैं, जैनमतके सत छोग पर्णाढस अवीत्‌ पत्तों 

फे झोपड़ें में रहा करते थे इसालिए तो पद्िला नाम पड़ा, चुकि वट 
. देवताका के वास की जगह थी इसालिये दूसरा नाम पड़ा ?? 
इसी प्रकार पृष्ठ २१ पर यूनानी झब्द देते हुये एक शब्द 


च् बन 5 


क्प्रोपाए5 लिखा है. जिसका जय पूजा, जनमतरे 


प्र 


यान यराने की सोति” यिया ६€। 


( १७४ ) 


अफरीका ( 8.708 ) 

अब हम देखते हैं कि जैनधम अफरीका में भी फेला हुभ 
था वा नहीं | इसके लिए भी उक्त पुस्तक “ हिन्दुस्नाव कदीम 
साक्षी है | इसके पृष्ठ ४२ पर इस प्रकार छिखा है--.: 

“४ जिस प्रकार यूनान में हमने साबित किया कि, हिन्दुस्तान 
के समानवांचक ( हमनाम ) शहर ओर पर्वत विद्यमान है ईर्स 
प्रकार मिश्र देश में जानेवाले भाई भी अपने प्यारे वतन ( जन्म- 
भूमि ) को नहीं भूले | उन्होंने भी वहीं एक पर्वत का नाम 
४०००० ( सुमेरु ) रक्खा । दूसरे पंत का नाम 09७७ (केलाश) 
रक्‍खा । एक झील का नाम वहां मचसा ( (७४०७ ,0:9 ) 
मौजूद है । एक शहर का नाम भी 00 आम है । एक सूर्बा 
धप००७ है जिसमें मंदिर ओर मूर्तियां गिरनार जैसी आज तक 
मिलती हैँ जो अवश्य वहां के ही छोर्गोने बसाया होगा ”' इत्यादि ॥ 

ऊपर जिस गिरनार का वर्णन आया है वह जैनियोंका प्रसिद्ध 
तीर्थ जूनागढ के पास गुजरात में है जहां से २२ वें तीर्थकर श्री- 
नेमिनाथ स्वामी मोक्ष को पधघारे थे । 

आगे चलकर इसी पुस्तक के पृष्ठ ३ पर इस प्रकार लिखा हैः- 

४ कुछ शहरों पर ही मोकूफ नहीं । मिश्र के बहुत से राजाओं- 
के नाम खालिस संस्क्ृत माषा के है; जैसे ( 7070॥०5७ ) तौथ- 
कर जैनी फिरके का पुजारी । ” 

और देखिये इसी पुस्तक के कर्ता प्रष्ठ ४५ पर क्‍या ढछिखते है:- 

& जैनमत की पुस्तकों में बरबचर देश का नाम कई जगह 
लिखा है और उनके मशहूर अवतार ऋषमदेव भी दूसरे मुल्क 


( १७५ ) 


४ भाये हुये हिखे है | जनमूर्तियों के वाल भी घूघर वाले, डाढ़ी 
पह भी कतरी हुई और होंठ मोटेसे होते हैं। इसलिये मिश्र 
8 कुछ सम्बन्ध होना निश्चय है। जेनघमका मिश्र देशसे 
मेबध ओरियटल ( 0॥७॥४॥ ) पत्र बावत्‌ अक्टूबर १८०२ के 
( आप 45 39 . 5,० _ | छू ८ ८७ 

भारतवष में सबसे पुरानी इमारत “ ्ापक लेख से भी विदित 
शत है, जो उक्त पत्रके पृष्ठ २३व २४ पर छपा था जोर जि- 
तकी नकछ नीचे दी जाती है'- 

क॥ ९०प्रा९९०णा ७7६)॥ ४8 पृपड)005 +जउरते 5, ]ए७ला६ 
४३७०, श१९३ बगणवदे (6९ (९076३ 5७वें 60 लक उएछव पंशएु 
॥0 ॥070 ० घी 6 औफए एक), 76 78 % ७ए ऊांए 73७ पु 
ब(शापता बहुणशा ६0 प्र रा शिपयाव् व: जवियाप्पा ॥ 5 गाए 
3७ ४९वें 00 9ए व. जैशियाणावा पी पफकशगाए, गा 
3 00 कृपशाल्ते 97 पड 6 एप्लोथ 7. ए॥० 3प्फ्‌प 
रा ४ ०0॥5६५ शा बाते वर] घण्ा३ ते परते ७६ (0 
"शए 00५ 50 एछ ९., गया 00 ७ ग्रत)0 ४० 0॥०४ 0५ 
घ७ ७३५ ५ फ्रैषा 6 0ए एीए दिए५8, ? ॥ तर ॥3 ण।॥॥॥ 
५ 09६ ॥॥ ए0 शगा503 एा वा धुप्रा॥५ जि, शीएाए क्‍ढ | एस पता 
या!0पाए. ७ ७५त७४०३ ६0 जात 30 30 ७ ५ ).॥|८ ४, 
00 ]3, 0 09, पिएए0ए० छा प्वतरए"- वशाए७७ व प्ररताशए 
3] ७ एप्दास गधा एक ए वाग्एुएत कफ हर [0- 
४॥६ 3] .॥१५॥9,0]0 |73«0६ ए विए 2६ वैंछात धपाउ-०,७ वें ७ पेछ ते 
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अथ--आर्यी के घर के विषय में जो हाल मे अनुसंधान 
हुआ है और उसपर जो कढ्पनायें कायम की गई है उनके सं 
म्बन्ध में मथुरा के जेन स्तृप की तरफ फिर ध्यान को आकर्षित 
करना आवश्यक है । इस स्तूप का मिस्टर मनमोहन चत्रवर्ती ने 
अपनी एक चिट्ढी में वर्णन किया था जिसको हम पहिले प्रकाशित 
नर अप 

कर चुके है। स्तूप पर प्रतिज्ञा पूवेक दिये हुये दान की तखतो 
और कुतबे है । जो ज्याद; ५स्बी सन से १५० वर्ष पहले के है 
जैन शास्तरोमे ढिखि। है कि इस स्तूप को देवताओं ने बनाया था 
जिसका तात्पये यह हैं कि इसके बनने का समय प्राचीनता के 
अन्धकार में छिपा हुआ है । परंतु इस बातके प्रगट करने के ढिए 
हमारे पाप्त प्रमाण है कि प्रायः यह इस्वी सन्‌ से ६०० पूर्व बना 
था इस कारण यह भारतवर्ष में सबसे पुरानी इमारत हैं। बहुदा 
मूर्तिया जो मिलती है वें महावीर स्वामी की है।जों २४ जन 
तीथकरों में से अंतिम ताथिकर थे ओर जो बुद्ध से करोब 
आधी सदी पाहले मोक्ष गये थे | उस वर्ष मथुरा का वर्णन करते 
हुये हमने यह लिखा था कि यह आश्चये की बात है कि मूर्तियों 
के बख और आभूषण आकार में मिश्र देशवालोंके जैसे हैं. और 


( १७७ ) 


यह भी प्रकट किया था कि बहुत से चिन्ह जिनसे तीथैकर 
पहचाने जाते है मिश्र देशवार्लं के है | परंतु मथुरा की तहकी- 
कात को छोड़कर यदि प्राचीन भारतवषे और मिश्र देश के 
धर्मोका मुकाबला किया जाय तो निम्न लिखित णत्यंत आश्वर्य- 
जनक बातें माढ्म होती हैं | जैनी इस समय तक अपने आपको 
"का के पुत्र कहते है जिसको वह हिन्दुओं का देवता प्रजापति 
अथोत्‌ “जलूपुत्र” बनाते है; परंतु मिश्र देश के िप०॥87865 
( कुशाइट ) छोग भी जलपुन्र की पूजा करते थे जिसका नाम 
उन्होंने पति रखा था इत्यादि ॥” 

अत में में जैनमत के अफ्रीका ( #ष्टां०५ ) में फेलने की 
एक ओर साक्षी देकर इस रिसाले को समाप्त करता हूँ। वह 
साक्षी पं० ठेखराम आये मुसाकरिरक्ृत “रिस्राछा जेद्ाद” की है । 
इसके प्ष्ठ २५ पर एक नकशा उन देशों का दिया हुआ है 
कि जिनमें मुसलमानों का मत फेछा | उसी नक॒शे की कीफेयत 
फे खाने में देशों फे नाम के सामने अन्य पर्मों के नाम 
भी लिखे टुये हे, जो वहा किसी समय में उन देशों में फेले 
पे। उसमें भिन्न और नाठाछ देशों के सामने जैनी भी 
श्खिद्द। 

इन उपयुक्त प्रमा्ों से स्पष्ट तोर पर सिद्ध होता हे ऊँ 
पेनपमे क्िस्ती समय में एशिया, यूरुप, अ्रोका तीनों मद्दा- 
क्षापों में फैशा हुजा था। और जपने सत्य उपदेश रूपी जख्से 
मनुष्यों दी निष्पात् रूपी जप्मि मो शांत जरा था | 


दि 





हर 


(१७८ ) 


- (११) 

स्वर्गीय विदान, गांधी वबीरचन्द राघवजी वी. ए. के 
चिकागो (अमेरिका ) में दिये हुए 
व्यास्यानका अनुवाद । 

मैंने मपनी इस व्योख्यानमाठका अन्तिम विषय जेर्नाजम 
( जैनधर्म ) निश्चय किया है | इसमें में जैनधर्म सम्बन्धी आवश्यक 
विषयोंका समावेश संक्षेपमें करूंगाः--- 

किसी भी तत्वावीया ( फिल्ासोफी ) का अथवा घमेका अभ्यास 
उसकी सब भोरोंसे होना चाहिये। ओर किसी भी धर्म तथा फ़िल 
सोफीका वास्तविक आशय समझ लेनेके ।लिये आगे कही हुई चार 
बाते अवश्य जानना चाहिये:-- 

किसी भी धर्म वा फिलासोफीका स्ृष्टिकी उत्पातिके विषय क्या 
मत है ! ईंधरके विषयमें क्या विचार है ? एक शरीर छोडनेपर आ- 
त्माकी क्या दशा होती है ! और आत्मजीवनके नियम क्या २ हैं ? 

इन प्ररनोके उत्तर हमको किसी भी धर्म वा फिलासोफीके वास्त- 
विक स्वरूपकी जानकारी करा देंगे | हमारे देशमें धर्म फिल्ससो- 
फीसे मिन्न नहीं है, और इसी प्रकारस धर्म और फिलासोफी सायन्स- 
से कुछ भेद नहीं रखती है । परन्तु हम यह भी नहीं कहते हैं कि, 
सायन्स अथवा धार्मिक शास्र दोनों एक ही रूप हैं| हम घमेके 
हिये अंग्रेजके ' रिलीजन ? शब्दका प्रयोग नहीं करते हैं | क्योंकि 


3 गांधी महाशयने भमेरिकार्में बहुतसे ब्याख्यान दिये मे, उनमें यह 
सअन्तिम व्याख्यान था । ३ भारत ब्येम: 


( १७९ ) 


अंग्रेजीमें * रिलीजन ? का व्युत्त्यथे * फिरसे चैंधना ” ( बाइन्डिंग 
बैक ) होता है और उससे वह रिलाजन ( धमे ) मनुष्यको परतत्र- 
ताके विचारकी ओर आकर्षित करता है | इतनाही नहीं, किन्तु वह 
हमको यह मी बतलछाता है कि, उस परतंत्रतामें ही मनुष्योंके तथा 
दुसरे प्राणियोंके सुखका समावेश है । अथोत्‌ सान्तजीवको अनन्त 
ईशवरके आधीन रहना यही उसके लिये कल्याणकारी है। परन्तु 
जैनी इस विपयमें कुछ जुदे ही विचार प्रगट करते हैं | वे कहते 
हैं के, आनन्द परतेत्रता्म नहीं, किन्तु स्वतंत्रतामें ही है। सांसा- 
रिक जीवनमें परतंत्रता है।और वह ( सांसारिकजीवन ) धमैका 
एक अंग है। इसलिये यदि हम अग्रेजी रिलीजियन शब्दका प्रयोग 
सांसारिक जीवनक लिये करें, तो किसी प्रकारसे कर सकते है। 
परन्तु जो जीवन इस वत्तेमान जीवनकी अपेक्षा बहुत ही ऊंचा है 
और जिसमें जात्मा बंधन अथवा दुःखद पापकर्मांसे सवेथा मुक्त है 
उसमें रिकीजियन शब्द घाटेत नहीं हो सकता है; क्‍योंकि 
जात्मा अपनी ऊंचीसे ऊंची स्थितिमें जब कि, वह स्वयं परमात्मा है 
मुक्त अथवा स्व॒तंत्र है। हमारे जिन धर्मका यह रहस्य है। इसलिये 
उसमें सबसे पहटा विचार यह उपस्थित होता है क्लि- 


पिश्व स्पा है ? 


एप दिध्रका आदि है केनहीं ! वह नित्य ( झविनाशी ) है 
के क्षणिक ट्टै £ यथपि इस विष्यमें अनेक मतभेद दे परन्तु द््स 
स्यश्यानमें मे उनका दिघार नहीं करूंगा | में तो केवठ बैन फिससोएँ- 


(१७८ ) 


(११) क्‍ 
स्वर्गीय पिद्वान्‌ गांधी वीरचन्द राघवजी वी. ए. के 
चिकागो (अमेरिका ) में दिये हुए 
व्यास्यानका अनुवाद । 
मैंने अपनी इस व्योख्यानमाठ्का अन्तिम विषय जेर्नाजम 
( जैनधर्म ) निश्चय किया है | इसमें मे जैनधर्म सम्बन्धी आवश्यक 
विषयोंका समावेश संक्षेपरमें करूंगा:--- 
किसी भी तल्वाबधा ( किछासोफी ) का अथवा घमेका अभ्यास 
उसकी सब भोरोंसे होना चाहिये। और किसी भी धर्म तथा फिल्य 
सोफीका वास्तविक आशय समझ लेनेके लिये आगे कही हुई चार 
बाते अवश्य जानना चाहिये:-- । 
किसी भी धघमे वा फिलासोफीका सृष्टिकी उत्पातिके विषयर्म क्‍या 
मत है ! ईंधरके विषयमें क्या विचार है £ एक शरीर छोडनेपर आ- 
त्माकी क्या दशा होती है ! और आत्मजीवनके नियम क्या २ हैं ! 
इन प्रइनोंके उत्तर हमको किसी भी धर्म वा फिलासोफीके वार्त- 
विक स्वरूपकी जानकारी करा देंगे। हमारे देशमें धर्म फिलासो- 
फीसे भिन्न नहीं है, और इसी प्रकारस धर्म और फिलासोफी सायन्स- 
से कुछ भेद नहीं रखती है । परन्तु हम यह भी नहीं कहते हैं कि, 
सायन्स अथवा धार्मिक शालत्र दोनों एक ही रूप हैं | हम पधमके 
हिये अंग्रेजके * रिकीजन ? शब्दका प्रयोग नहीं करते हैं| क्योंकि 


$ गांधी महाशयने अमेरिकार्में बहुतसे ब्याख्यान दिये थे, उनमें यह 
अन्तिम व्याख्यान भा | २ भारत बयेम 


पर 


( १७९ ) 


सँग्रेजीमें “ रिलीजन ? का व्युपत्यर्थ * फिरसे पैंघना ” ( बाईन्डिंग 
बैक ) होता है और उससे वह रिलाॉजन ( धर्म ) मनुष्यको परतेत्र- 
ताके विचारकी ओर आकर्षित करता है । इतनाही नहीं, किन्तु वह 
हमको यह भी बतलाता है कि, उस परतंत्रतामें ही मनुष्योके तथा 
दुसरे प्राणियोंके सुखका समावेश है । अथोत्‌ सान्तजीवको अनन्त 
ईश्वरके आधीन रहना यही उसके लिये कल्याणकारी है । परन्तु 
जैनी इस विषयमें कुछ जुदे ही विचार प्रगट करते हैं | वे कहते 
हैं कि, आनन्द परतंत्रतामें नहीं, किन्तु स्वतंत्रतामें ही है। सांसा- 
रिक जीवनमें परतंत्रता है।और वह ( सांसारिकजीवन ) धर्मका 
एक अंग है| इसलिये यदि हम अग्रेजी रिलीजियन शब्दका प्रयोग 
सांसारिक जीवनके लिये करें, तो किसी प्रकारसे कर सकते है । 
परन्तु जो जीवन इस वतेमान जीवनकी अपेक्षा बहुत ही ऊचा है 
और जिसमें आत्मा बंधन अथवा दुःखद्‌ पापकर्मोंसे सबैथा मुक्त है 
उसमे रिलीजियन शब्द घादेत नहीं हो सकता है; क्‍योंकि 
आत्मा अपनी ऊंचीसे ऊंची स्थिति जब कि, वह स्वयं परमात्मा है 
अुक्त अथवा स्व॒तंत्र है। हमारे जिन धमेका यह रहस्य है। इसलिये 
उससे सबसे पहला विचार यह उपस्थित होता है कि- 
' विश्व क्या है ! 

इस: विश्वका जादि है क़िनहीं ! वह नित्य ( णविनाशी ) है 
कि क्षणिक है ! यद्यपि इस विषयमं अनेक सतभेद है परन्तु ड््स 
अ्यास्यानमें में उनके विचार नहीं करूंगा। में तो केवल नैन फिलसोफी- 


( १८० ) 


का सिद्धान्त इस विषयमें क्या है उसे आपके समक्षमें निवेदन करूंगा | 
मेरी समझमें किसी भी सिद्धान्तका वा मतका ज्ञान, जबतक उसकी 
सब ओरसे जाँच नहीं कर ली जावे, नहीं. हो सकता है | इस विचार- 
को हम अनेकानेक आकृतियों वा चिन्होंसे प्रदर्शित करते है। 
ओर वैसा करतेहुए हमने इस सिद्धान्तकों हाथी और सात अंधोंकी 
कहावतसे घटित किया है। ये सात अन्धे यह जानना चाहते थे कि, 
हाथी कैसा होता है * आर यह जाननेके लिये उन्होने उस पशुके 
जुदें २ अवयव टथोेडकर हाथीका आकार निश्चय किया था, जिसके 
कि वे अपने २ निश्चयमें हठवादी अथवा अंधे हो गये थे । इस 
लिये यदि आपको सत्य जाननेकी इच्छा हो तो जिस प्रकारसे 
हाथीका आकार जाननेके लिये उसे सब ओरसे देखनेकी आवश्य- 
कृता होती है उसी प्रकारसे सत्यकी शोघके लिये प्रत्येक विषयको 
- सब ओरसे देखना चाहिये। इसलिये हम कहते है कि+-- 


यदि एक प्रकारसे देखा जाय, तो जगत्‌ अनादि है ओर 

दूसरे प्रकारसे देखा जाय तो अनादि नहीं है । यदि हम 
समूचे विश्वको लेवें, तो वह अनादि हैं। क्योंकि वह सारी वस्तु- 
जोंका समूह है। यह समूह प्रत्येक क्षणमें वे के वे परमाणु धारण 
किये रहता है, इसीलिये समृह रूपमें-वहः भनादि है । परन्तु उस 
समृहके कई भाग (स्कन्ध ) है उनमें कितने ही परमाणु हैं, 
और उन सबकी जुदे २ समयमें जुदी २ हालतें होती है। उसका 
प्रत्येक भाग हरसमय एकही हाछतमें नहीं रहता है । उसमें फेरफार 
हुआ करता है | क्‍योंकि प्रत्येक आकारकाः नाश होता है, और 
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नवीन जाकारकी उत्पत्ति होती हे । इसलिये यदि विश्वकों हम इस 
मपक्षासे देखें तो वह अनादि नहीं है। 


# पहुले कुछ नहीं था, उसमेंसे सष्टिकी उत्पीत्त हुई ”” ऐसे ।वि- 
चारके लिये इस जैन फिलासोफीमे स्थान नहीं है | ओर यदि सच 
पूछो तो यह विचार किसी भी सत्य विचारशीक प्रजाने खिकार 
नहीं किया है | जो लोग सष्टिकी उत्पात्ति माननेवाके है, वे भी 
इस विचारसे नहीं, किन्तु दूसरीही अपेक्षास दूसरी ही रीतिसे इस 
बातको मानते हैं | कुछ नहीं था, शून्य था तो उसमेंसे सृष्टि कहांसे 
आई * कोई वस्तु है, कोई पदार्थ है, उसीमेंसे यह प्रगद हुई है, रची 
गई है, ऐसा कहते हैं । इसमें इतनी ही बातें समझ ढेनेकी है, कि 
पदार्थमें केवल कोई अवस्था ( हाछत पयोय ) उत्पन्न होती है 
( पदाथे उत्पन्न नहीं होता है )। यह पुस्तक किसी अपेक्षासे बनाई 
गई है | क्योंकि इसमे जो परमाणु है, वे इसके बननेके पहले जुदी २ 
हालुतमें थे, पीछेसे संग्रह किये गये हैं, इकठे किये गये है | अ- 
थात्‌ इस पुस्तकका आकार सुजित हुआ है । इसलिये इसकी भादि थी 

अन्त भी आवेगा । इसी प्रकारसे प्रत्येक जड पदार्थकी आकृ- 
तिके विषयमें समझना चाहिये। चाहे वह आकृति थोड़े ही क्षण तक 
रहे चाहे सैकडों वर्षोतक रहे । जहां आदि है वहां अन्त अवश्य आ- 
वेगा | हम कहा करते है कि, हमारे आसपास कितनीही (£०7००७5 ) 
चलवती शक्तियां काम कर रही है ओर उन शक्तियाँम ही ओव्य 
और नाश ये दो स्वभाव हैं | ये सारी शक्तिय। अथवा बल हमें 
और हमारे आसपास हर समय काम किया करते हैं । बस जैनी इन 
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सारी शक्तियोंके समूहको ही इंश्वर कहते हैं | ओम नामक प्रणव 
भी इसी ब्रह्मका ज्ञान होता है । इस शब्दका प्रथम उच्चार उत्प- 
त्तिका दूसरा स्थिति [ श्रोव्य |का और तीसरा नाशका विचार 
प्रदर्शित करता है | विश्वकी ये सारी शक्तियांसमृहरूपसे . देखी 
जावे, तो कितनी ही खास २ नियमोंके आधीन हैं । यदि वें 
नियम नियत है। उनमें कुछ रद बदरछ नहीं हो सकती है, तो फिर 
छोग क्यों उनके पेर पड़ते हैं? और क्‍यों इस शक्तिसमूहको 
देव अथवा ईश्वर मानते हैं ? | इसका उत्तर यह है कि, इस 
विचारके प्रारंभर्में बुरा करनेकी शक्तिका विचार हमेशासे छूग रहा 
है । अर्थात्‌ लोग समझ रहे है कि, ये शक्तियां हमारा अकल्याण कर 
सकती है, इसलिये इन्हें मानना चाहिये। जब हिंदुस्थानमें पहले पहले 
रेल जारी हुईं थी, तब अज्ञानी लोग यह नहीं समझ सके थे कि वह 
क्या है? जिन्होंने अपनी सारी जिन्दगीमं यह नहीं देखा था कि, 
गाड़ी अथवा रथ बिना किसी बैक अथवा घोड़ा आदि प्राणीके भी 
चल सकते है, उन्होंने समझा कि, ईजिनमें कोई देंव वा देवी जरूर है 
जा उसे चछाता है । उनमें सैकड़ों तो ऐसे थे, जो समझना तो ठीक 
ही है । रेलगाडीके पैर भी पड़ते थे। इस समय भी हिंदुस्थानके 
बहुतसे जंगली लोगोंमें यह विचार पहलेके समान प्रचलित है | इस- 
लिये यह संभव हो सकता है कि, हमने अपनी आरंभकी स्थितिमें 
ऐसे किसी पुरुषकी धारणा की होगी और उसके पश्चात्‌ उस विचा- 
रमें होते होते यहांतक वृद्धि हुईं होगी कि, हम अपने उन 
विचारोंकोीं चित्राकृतिका स्वरूप देने रंगे होंगे और इसके पश्चात्‌ 


रे 
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हू रूप दूसरोंको भी स्पष्ट रीतिस समझमें आवे, ऐसे बनाने लगे 
होंगे । बहुतही प्राचीन कालमें वो नहीं थी, परन्तु वषाका एक देव 
था, गह़गडाहट नहीं थी परन्तु गड़गाड़हटका एक देव था, और 
झ॒ प्रकार इन प्राकृतिक दृश्योकोी पुरुषत्त॒ वा देवत्व प्राप्त होता 
था और उन शक्तियोंको छोग किसी जीवित पुरुषके रूपमें मान- 
ने ठगते थे । छोगोंका ख्यार था कि जिस प्रकार कितने एक मुहेरमिं 


प्जीव व्यक्तियां होती है, उसी प्रकारसे ये शक्तियां भी सजीव हो 
सकती हैं । । 


परंतु ये शक्तियां स्वये कोई नाव नहीं है,ऐसा होनेपरभी पारंभमें 
यह विचार जरूर रहा होगा,ऐसा प्रगट कर रहीं हैं। इन शक्तियोके 


. सृजन करनेवाले ( रक्षक) रक्षा करनेवाले और (नाशक ) नाश करने 


वाले ऐसे तीन भेद भी किये गये है ऐसा जान पड़ता है,और तत्पश्चात्‌ 
इन्हीं तीन शक्तियोकी कुछ महत्‌ शक्तियोंका माग समझ करके उसका 
हिन्दुओने ब्रह्मा विष्णु और महेश नाम रखा है ऐसा भास 
होता है | वास्तव यहां जो * सूजन ” शब्ददिया है,वह अंग्रेजी 
के * एराक्षा४9०४ ? शब्दका वाचक है, जिसका कि अब किसी 
एक पदाथमें से निकला हुआ ? अथवा “उसी पदार्थका विस्तार ” होता 
है । जो जिस जिस जाकारका है, उसके उस उस आकारकी रक्षा 


करनेंमे रक्षक शब्दका और उस आकार वा आकृतिके क्षय करनेमें 
नाशक शब्दका प्रयोग क्रिया गया है! 


इंद्रियोंसे जड़ पदा्थके विषयमें बहुत कुछ बातें माल्म होती 


! हैं। जड़ पदा्थेम जो आकैण, स्नेहाकर्षण ( मम्मेटीजम ) विद्युत, 
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गुरुताकर्षणं आदि शाक्तियां होती है, वेमी जडही होना चाहिये 
क्योंकि जड़की शक्ति चैतन्य नहीं हो सकती है। इन शक्तियोंको वर 
के सहश बनना यह विचार तो अतिशयही जडवादवाल्य है | इस- 
लिये ईश्वर अथवा ईश्वर सरीखा कोई पुरुष है, इस विचारकों जैनी 
अपने पास भी नहीं फटकने देते हैं । इतनेपर भी वे इन शक्तियोंका 
अस्तित्व स्वीकार करते है और कहते है कि, ये शक्तिया सर्वत्र 
मालूम होती है परन्तु वे कई एक खास नियमोंके आधीन हैं और 
उनके बीचमें कोई पुरुष अथवा इश्वर नहीं पड सकता है । इतनाही 
नहीं, परन्तु वह कुछ असर भी नहीं कर सकता है। ये शक्तियां 
बुद्धिपृवक हमारा कुछ भला बुरा मी नहीं कर सकती है | उनके 
विषयर्मे यह कहना कि, वे हमपर असर करती है, यह तो केवल 
शक्तियोंके कानूनके विषयर्मे जिसके कि वे आधीन हैं जज्ञानता 
प्रगट करना है | इन शक्तियोंकों हम द्वव्य ( 879868706 ) कहते 
हैं । जड़ पदार्थीमें असंख्य गुण और स्वमाव होते है और वे जुदे २ 
समयमें जुदी २ रीतिसे प्रगट होते है | 

हम अपना विशेष ज्ञान प्रगट किये बिना नहीं जान सकते है 
कि जड प्रकृतिमें कौन २ शक्तियां छुपी हुईं है | इससे कोईभी 
नवीन वस्तु प्रगठ होती है तो हम दिड्‌मूढ हो जाते है। यदि कुछ 
हमें अचरजमें डालनेवाली घटना होती है, तो हम उसे किसी 
देवकी करतूत समझ बैठते है । परन्तु ज्योंदी हम शाल््रीय तिद्धा- 
न्तोंको समझते हैं, त्योंदी सारी नवीनता फिसछ जाती है और वह 
इतनी सीधी-साधी बात माद्म होने रुगती है, जैसी ।ह सूर्यके हर 
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' पेन उदय होनेंकी और अस्त होनेकी बात है । हजारों वष पहले 
प्रकृतिके जुदे ३ दृश्य जुदे २ देशोमें देव और देवियोंके काम समझे 
जाते थे। परन्तु जब हम शास्त्रीय विद्या अथोत्‌ सायन्सको समझने छंगते 
हैं, तब ये दृश्य बिढ़कुछ सीधे साथे जान पडते है । यह विचार पछा- 
यन कर जाता है कि, वे बड़े बढ़े देवी शक्ति सम्पन्न पुरुष है । 
जैनियोंका दश्वर क्‍या दे ! 

तब ऐसा यदि जाप पूछेंगे, तो उसके उत्तरमें मे जो कुछ ऊपर 
कह गया हूं, उससे आपके हृदयमें यह तर्क तो अवश्य उठी होगी 
कि, “ इंश्वर क्‍या नहीं है ? ! परन्तु अब में आपसे कह्नगा कि, 
इधर क्‍या है ? इतना तो आपने समझ लिया कि, जड (]॥8६६००) 
'की अपेक्षा अथोत्‌ प्रकृतिकी अपेक्षा कोई दूसरा पदाथे भी है। 
आप जानते हैं कि, अपना शरीर बहुतसे स्वभावों और शक्तियोको 
प्रगट करता है | ये स्वभाव साधारण जड पदार्थेमें नहीं मिलते 

और यह दूसश पदाथे जो इन स्वभावों और शाक्तियोंकों प्रगट कर 
रहा है मरणके समय शरीरमसे बिंदा हो जाता है ।हम जानते नहीं 
हैं कि, वह कहा जाता है। हां, यह बात हम अच्छी तरहसे 
जानते है कि, जब वह शरीरमें होता है तब शरीरकी शक्तिया 
शरीरमभे, जब वह नहीं होता है, तब जैसी दिखती है, उसकी अपेक्षा 
जुदे प्रकारकी होतीं है । उस समयही शरीर प्रकुृतिकी कितनीढी 
शक्तियोंके साथ समतामें आसकता है | वह दूसरा जो कुछ है, 
उसको हम बडेसे बडा तत्त्व समझते हे और सवे चेतन प्राणियोंमें 
वही तत्त्व है ऐसा हम मानते हैं | इस तत्त्वकी जो प्रत्येक जीवमें 
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सामान्य है हम देवतस्व कहते हैं | हममेंसे किसीमें वह तत्त्व जैसा 
के जगतके महापुरुषोंमें पूर्ण विकासभावको प्राप्त होता है वैसा 
विकसित नहीं हुआ है, और इसलिये उन महापुरुषोंकों हम देवी 
पुरुष कहते है | अर्थात्‌ सवे जविोंमें छोकके अनुषंगसे रहनेवाढ़े , 
देवातत्त्तकों देखते हुए जो एकत्र विचार उत्पन्न होता है वह इधर 
है । जड जगतमें और आध्यात्मिक जगतमें जो बहुत सी सामथ्य 
( 707०/४768 ) शक्तियां हैं उन शक्तियोंके संग्रहको प्रकृति कहते 
है, उसमेंसे जड़ शक्तियोंको तों हम जुदी करके एकत्र करते हैं। 
और आध्यात्मिक शक्तियोंको एकत्र करके परमात्मा अथवा ईश्वर 
ऐसा नाम देते हैं । । 
इस तरह हम जड़ और जड़ शक्तियोसे चेतन्य शक्तिको जुदा* 
करते हैं | इन चैतन्य शाक्तियोंको अर्थात्‌ आध्यात्मिक शक्तियोंकों ' 
ही हम भजते है। एक जैन छोकमें कहा है कि, “ मै उस आध्या- 
त्मिक बल या वीयको नमस्कार करतां हूं कि, जो हमको मोक्ष 
मार्गपर चलनेका मुझ़्य कारण है, जो परमतस् है, और स्वज्ञ है 
मैं उसे इसलिये नमस्कार करता हूँ कि मुझे उस बरू तथा वॉर्य 
सरीखा होना है |” इसलिये जहां जैन प्रार्थनाकी रीति बतलाई 
जाती है वहां ऐसा नहीं समझना चाहिये कि उससे किसी व्यक्ति 
के पाससे अथवा आध्यात्मिक स्वाभाविक गुणोंके पाससे कुछ ग्राप्त 
करना है | परन्तु उसी सर्राखा होना है | कुछ ऐसा नहीं है कि, 
वह देवी व्यक्ति किसी चमत्कारसे हमको अपने सर्राखा कर देंगी। 
परन्तु जो भावना हमारे चक्षुओंक्े समक्ष उपास्थित की जाती है, 
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उस भावनाके अनुसार यथाथे वतीव करनेसे हम अपनेमें फेरफार 
कलेक्ी समर्थ होतेहै और उससे हमारा स्वतः पुनर्जन्म हो जाता है | 
भेर उससे कोई ऐसे जीव हो जाते हैं, जिसका कि स्वरूप देवी तत्त्वरूपी 
हीहोता है । परमात्मा अथवा ईश्वरके विषयमें यही हमारा विचार है 

सर्यि ही हम परमात्माको भजते है | ऐसी इच्छासे नहीं, कि वे हम 
कुछ देंगे; ऐसी आशासे नहीं कि, वे हमको प्रसन्न करेंगे, ऐसे 
भरोपैसे नहीं कि, ऐसा करनेसे हमको कुछ खास छाम होंगा. स्वार्थी 
नका जरा भी विचार नहीं है । यह तो केवल ऐसा है कि, उच्च- 
कि लिये उच्चुणो अथवा सदुर्णोका वर्ताव करना और उसमें 
१ भी दूसरा हेतु नहीं रखना। 

आत्मासम्बन्धी विचार । 


जिस पदाथंका अस्तित्व होता है, उसकी कुछ न कुछ आकृति 
नी चाहिये और इबन्द्रयोसे उसका ज्ञान भी होना चाहिये यह हम 
बका साधारण अनुभव है । परन्तु वास्तविक विचार किया जाय; 
गे मारूम होगा कि, यह अपने जीवके केवल इन्द्रिय गोचर भागकादी 
नुभव है और वह केवल मनुष्य व्यक्तिका छोटेसे छोटा भाग है। 
व इस अनुभवसे ही हम अनुमान बँधते है और निश्चय करते 
! कि यह अनुभव सब पदार्थोर्में लगाना चाहिये । इस विश्वर्मे ऐसे 
गरी पदार्थ है कि जो इन्द्रियोंके द्वारा जाने ही नहीं जा सकते है। 
हुतसे ऐसे सूक्ष्म द्वव्य हैं और व्यक्ति है कि जो केवल ज्ञानसे 
अथवा आत्मासे ही जाने जा सकते हैं । ऐसी वस्तुएँ अथवा द्रव्य 
रैखी नहीं जा सकती, सुर्नीं नही जा सकतीं, चखी नहीं जा सकतीं, 
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सूंधी नहीं जा सकतीं, इतना ही नहीं किन्तु छुईट भी नहीं जा सकती 
है | ऐसे पदार्थेके रहनेके लिये कुछ स्थानकी भपेक्षा नहीं है 

अथवा उसका कुछ स्पश हो सके ऐसा भी होनेकी जरूरत नहीं है। 
इस भ्रकार चाहे उनमें आकार न हो तो भी, उनका आस्तिल हो सकता 
है। वे वस्तुएँ किसी भी आकारमें हों, परन्तु यह जरूरत नहीं है हि 

जिस आकारके शब्दरूप वगैरह होते है, उस आकारमें उनका 
अस्तित्व हो | । 


ऐसी तो एक भी वस्तु नहीं मिल सकती है।कि जिसमे जडके र 
क्षण हो ओर चैतन्यके भी लक्षण हों । क्योंकि जडके लक्षण चेतनके 
लक्षणेसि बिलकुछ उलटे होते हैं | हां एकके पेटेमें दूसरी वस्तु हो 
सकती है। परन्तु इससे एक वस्तु दूसरी नहीं हो जाती है। जब 
आत्माका लक्षण बिलकुल जुदे प्रकारका है, तब फिर वह जडमें केसे 
रह सकती है? हम अपने निजी अनुभवसे जानते है; कि यदि हमें 
अपने आसपासकी ऐसी वस्तुओंके बीचमें जो कि अपने सरीखी 
लक्षणावाली नहीं है, रहना पड़े तो छोग समझेंगे कि, जब आसपासकी 
वस्तुओके साथ इनका कुछ सम्बन्ध नहीं है, तब उनके बीचमे रहना 
जरूरी होनेका कुछ कारण होना चाहिये | परन्तु वह कारण बुढ्नि 
गतहोना चाहिये, जड़ वस्तुमें नहीं होना चाहिये | क्योंकि बुद्धि कुछ 
जड़ वस्तुमें से उत्पन्न नहीं हेती है [कोई भी जड़ वस्तु अपनेमें बुद्धि 
है, ऐसा सुबूत अभीतक नहीं दे सकी है | जब उसमें सत्व (जीव) 
होगा, तभी वह कह सकेगी कि बुद्धि है| सलके विना बुद्नि नहीं 
हो सकती है| 


[ 
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$. है तोहमको विश्वास है कि बुद्धि पर जड़ वस्तुका असर होता 
है। परन्तु कुछ जड़ वस्तुमेसे बुद्धि नहीं निकलती है. जिस समय 
मनुष्य पूण रीतिस सचेत सावधान होता है, उस समय यदि उसे 
कोई नसेकी चीज पिला दी जाती है, तो उप्तसे उसकी बुद्धि कुछ 
| काम नहीं कर सकती है [इस जड वस्तुका असर चेतन वस्तुआत्मा 
| ए क्‍यों होता हैः जीव स्वयं यह समझता दे कि, जो यह 
देह है, वही में हू और जड देहको जो कुछ होता है, वह आपको 
होता है। यहा क्रिश्चियन शास्त्रवेत्ता, रसायनशास्रवेत्ता और 
जैनतत्त्वज्ञानी तनोंका एकमत हो जाता है । जबतक आत्मा यह 
विचारता है कि “ जो देह है वही में है ” तबतक आत्मा यह 
होता है, वह आपको हुवा है ऐसा समझता है । परन्तु यदि एक 
'क्षणभर आत्मा यह विचार करता है कि, “ में ओर देह दोनों जुदे २ 
' पदार्थ है, देह तो सवेथा पर है, ” तो फिर दु।खका तो नाम भी 
अस्तित्वमें नहीं रहता है| यदि कभी अपना ध्यान दूसरी ओर दौड 
जाता है तो हम अपने साम्हने जो कुछ होता है, उसे भी नहीं जान 
सकते हैं| इससे मालूम होता है कि, आप शरीरकी अपेक्षा कुछ 
उच्च श्रणीका है। तो भी साधारण रीतिसे शरीरका असर आत्मापर 
होता है | इससे आत्मिक और शारीरिक नियमोंका हमें अभ्यास 
करना चाहिये कि जिनके अभ्याससे छोटी वस्तुओंकी अपेक्षा हम 
ऊंचे चढ़ सके और उस मोक्षके मागमें आगे बढ़े |कि जिसे आत्मा 
प्राप्त करना चाहता है, अवश्य ही जड़वस्तुर्मे भी शक्ति है। परन्तु 
वह आत्माकी अपेक्षा बहुत ही न्यून और निम्न प्रकारकी है, 
यदि जड़मे कोई शाक्ते न हो, तो उसका असर भी आत्मापर नहीं 
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हो सकता है | क्योंकि जब कुछ शक्ति हीन तो फिर असर कौ 
करे ? शरीरकी शक्ति जिसका कि हम निरन्तर अनुभव करते हैंव 
उसके भातर जो आत्मा है, उसके कारणसे है ।जड़ वस्तु्में शक्ति 
इसके उदाहरण पहले कहे हुए संयोगी तत्व लोहचुम्बक वगेर 
समझना चाहिये । ये जड वस्तुएं आत्माके विना भी स्वयं काम व 
सकती हैं । यदि प्थ्वीके आसपास चन्द्रमा घूमता हो तो ऐसा सम 
झना चाहिये कि चन्द्रमा और पथ्वीमें कोई स्वाभाविक शक्ति है 


ऊपर जो बहुतसी बातें कही गई हैं, उनका सार केवल इत 
ही है कि, इन जड़ वस्तुओंकी शाक्ति भात्मापर असर करती ह 
इसका कारण यही है कि आत्मा स्वयं उन शक्तियोंके आधीन है 
नेके छिये तयार रहता है और प्रसन्न होता है । यदि वह स्वयं ऐर 
विश्वास करे कि, मुझपर तो किसी वस्तुका असर होना ही नह 
चाहिये तो फिर उसके ऊपर कुछ भी असर नहीं होंगा | जात्माव 
जब इस प्रकारका स्वभाव है तो अब उसका मूल क्या है, यह देखन 
चाहिये। क्योंकि प्रत्येक वस्तुके दोनों पाइवॉकी जांच करनी वाहिबेः 
वस्तुकी और उसके स्वरूपकी । यदि हम अपने आत्माकी स्थिति अगब 
हालतके विषयमें विचार करें तो उसकी उत्पाति भी है और नाश मै; 
है। मनुष्य देहमें आत्माकी स्थितिका विचार किया जाय तो उसके 
जन्मके समय इस स्थितिका प्रारंम और मरणके समय नाश समझना, 
चाहिये | परन्तु यह प्रारंभ और नाश उसकी पहलेकी स्थितिका है, सं! 
अस्तुका नहीं हे | भात्मा द्वव्यरूपसे तो हमेशा नित्य है परन्तु | 
उसकी प्रत्येक पर्यायकी उत्पत्ति और नाश है | जब इस आला. 
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स्थिति (पर्याय ) की उत्पत्ति यह बात दिखाती है कि, इस उत्पात्तिके 
; पहले आत्माकी दूसरी स्थिति थी । क्योंकि वस्तु ,जब पहले किसी 

स्थितिमं हो, तब ही दूसरी स्थितिमें हो सकती है । नहीं तो उसका 
भस्तित्त्व ही नहीं हो सकता है ! चाहे एक स्थिति हमेशा कायम 
| नहीं रहे परन्तु वस्तु किसी न किसी स्थितिमें तो हमेशा ही रहती है। 
)-अतएव यदि अपने आत्माकी वरतेमान स्थितिकी उत्पात्ति है, तो इसके 
पहले भी वह किसी स्थितिमें होना चाहिये ओर इस स्थितिके ना- 
शके पीछे भी कोई दूसरी स्थिति धारण करना चाहिये | इससे म- 
विष्यकी स्थिति इस वर्तमान स्थितिका ही परिणाम है ऐसा समझना 
चाहिये । और जैसे भविष्यकी स्थिति वरतेमानकी स्थितिका परिणाम 
॥ है । उसी प्रकारसे यह वत्तेमान स्थिति इससे पूर्वकी स्थितिका पारै- 

णाम है | क्‍योंकि जो वर्तमान है वह भूतका भविष्यत ही है । तब 
/ भविष्यकी स्थितिके विषयमें भी वैसा ही है | पूर्षके कर्मोने बतमान 
| स्थिति निर्माण की है | जौर यदि ऐसा है, तो वर्तमानके कर्म भ- 
/ विष्यकी स्थिति निर्माण करेंगे ही। ये सब बातें हमको पुनजैन्मके, 
। पिद्धान्तपर लाती हैं | पुनर्जन्मके लिये अंग्रेजीमें रीबर्थ, रीइनकार- 
, नेशन, टाम्समाईग्रेशन और मेटेंमोफोसीस भादि शब्द है | 


| रीइनकारनेशन-का अर्थ / फिरसे मांस होना ” होता है । परे- 
: न्तु बास्तवमें जो जड है, वह जडही दै और जो स्पिट अथवा चे- 
: तन है, वह चेतन-आत्मा ही है| कुछ चेतन मांस नहीं बनता है। 

यदि रीइनकारनेशनका अर्थ फिरसे देह घारण करना-अथौत्‌ मांस 
! ' होगा हो तो रीइनकारनेशन ( पुनर्जन्म ) ही नहीं हों सके। किन्तु 
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यदि उसका अर्थ ऐसा किया जाय कि कुछ समयके लिये मांसके 
अन्दर जिन्दगी तो रीइनकारनेशन हो सकता है । रीइनकारनेश- 
नका यह भी अथे होता है कि, “ फिर फिरसे किसी न किसी 
पयोयमें जन्म केना। ” 
मेटेमोफीसीसका अर्थ ग्रीक भाषामे केवछ फेरफार ( रृदबदल ) 
होता है। शरीरों ओर आत्माओंकी एकत्रावस्थाकों प्राणी कहते 
हैं। यह एकन्रावस्था मनुष्यत्वमे बदल जाती है।ओऔर वही फिर 
किसी तीसरी वस्तु ( पर्याय ) में बदल जाती है। और इस तरह 
आगे मेंटेमोर्फोसीसका यथार्थ अर्थ होता है | सोंछ ( आत्मा ) के 
टान्सिमाइग्रेशन ( जन्मान्तर ) का विचार खास करके क्रिश्वियनों+ 
है। मनुष्य आत्माका ( पशु आदि ) प्राणीके शरीरमें जाना यद्यपि 
जरूरी है परन्तु वास्तवमें एक वस्तुमसे दूसरीमें अर्थात्‌ एक शररिम 
से दूसरे शरीरमें जानेंका नियम है| कुछ यही आवश्यक नहीं है 
कि, मनुष्य शरीरमेसे प्राणी शरीरमहा जाना चाहिये। मतरब जा- 
नेसे-भ्मण करनेसे है, जावे चाहे जहां |यह बात साक्रारका विवार 
सूचित करती है । क्योंकि जबतक साकार नहीं हो जबतक कोई 
स्थान रहनेको नहीं चाहिये, तबतक एक स्थानसे दूसरे स्थानकों ग 
मन नहीं हो सकता है इसीसे हमारी फिल्ससोफीम ( तत्त्वज्ञानमें ) 
पुनजन्मका ( रीबथेंका ) तिद्धान्त स्वीकृत है अर्थीत्‌ यह माना है कि, 
आत्मा एक शरौरकों छोड़कर किसी दूसरे शर्रारमें जन्म लेता है । 
ओर जन्मसे कुछ यह मादुम नहीं होता है कि, जिस अवस्था मं 
नुष्य शरीरमें जन्म होता है, वही अवस्था प्रत्येक स्थानमे होगी,। 
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. नहीं, ऐसी अगाणित स्थितिया वा पयीयें हैं, जिनमें मनुष्य जन्म 
लेते हैं । बीजके पकनेमें कई माहिने छूगते हैं ओर उसके पश्चात्‌ 
उसका जन्म हुआ कहदाता है। इसी प्रकारसे मनुष्य जो कुछ 
करता है, उसका पारपाक होता है । फिर कोई मनुष्यशक्ति उसको 
दूसरे गृहमें ले जाती है और इस प्रकार हम कहते है कि, जन्मकी 
वह दूसरी स्थिति है । इसके सिवाय गर्भ घारण करनेकी भी कुछ 
आवश्यकता नहीं है। कामोण शरीरमें ही इतनी अधिक शक्तिया 
है कि, वह स्वय दूसरा शरीर अपने साथ २ धारण कर सकता है, 
मनुष्य देहमें सूक्ष्म शरीर और दूसरे प्राणियोक्ी देहके सूक्ष्म शरीरॉ- 
के आकार तथा कद बारबार बदलते रहते है। 

थदि हमने किसी भी जाति जीकर उससे विरुद्ध प्रकारके कर्म 
के किये हों, तो यह आवश्यक है कि उन कमेके अनुसार दूसरा 
जन्म हो । यदि किसीको मनुष्यजातिमें आना हो, तो उसे मनुष्य 
जाति और मनुष्यके योग्य कर्म करना चाहिये । यदि वह ऐसा 
नहीं करेंगा किसी दूसरीही जातिके कर्म उपाजेन करेगा, तो वह 
जुदेही गृहोमें उत्पन्न होगा और जुदेंही दृश्य धारण करेगा। इस 
जन्मधारणमें नर-मादाका सम्बन्ध होनाही चाहिये | इसकी जरूरत 
नहीं है | विना नर-मादाक सम्बन्धके भी प्राणियोका जन्म हो सकता 
है | जावनकी इतनी अधिक प्रकारकी स्थितिया हैं क्लि, उनकी जा- 
नकारी केवल मनुष्यजीवनकी स्थितिका अभ्यास करनेसे नहीं हो 
सकती है | हम सबने केवल मनुष्य ओर दूसरे थोड़ेसे प्राणियोंकी 
त्थितिका अभ्यास किया है; जोके उस अविश्वय उच्चश्रेणीकी 
१३ 
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सायन्सेका जिसका कि हम वर्तमानमें शक्तिके अनुसार बहुत थोड़ार्सा 
अभ्यास कर सकते है एक बहुतही सूक्ष्म भाग है। ऐसी बहुतसी 
स्थितियां हैं कि जिनका अभ्यास करनेके लिये हम अशक्त हैं, क्यों- 
कि, संसारमे असंख्य स्थितियां है| इसलिये एक प्रकारकी ( नर-मा- 
दाके सम्बन्ध आदिकी ) स्थितिका नियम सबही प्राणियोंकी स्थिति- 
के लिये छागू नहीं हो सकता है । 

हमारा अभ्यास्त आन्तरेष्टिका है | हमोर मतसे आत्मा सब कुछ 
यथार्थ समझनेके छिये समर्थ है, इसलिये जो ज्ञान प्राप्त हो, वह 
उत्तम होना चाहिये । क्योंकि सायन्सकी रीतिसे जो कठिनाइयां 
आती हैं, वे इस उत्कृष्ट प्रकारके ज्ञानमें नहीं आती है । सायन्टिस्ट 
लोग भूल करते है, परन्तु वे समझते हैं कि, हम भूल नहीं करते 
है । कई एक विषय जो यथार्थ नहीं होत है, उनमेसे निकाले हुए 
सारका ज्ञान प्राप्त करना चाहिये अथवा जो विषय यथार्थ हो, उनमेंसे 
निकाह हुए सारका ज्ञान प्राप्त करना चाहिये? हम यह नहीं कहते हैं| 
दष्टिसे प्रत्यक्ष देखी हुई वस्तुओं सम्बन्धी ज्ञान-प्राप्त कहते है कि जो किया 
जाता है, उसमें हमेशा भूलें हुआ करती हैं । परन्तु कभी २ होती 
अवश्य हैं और कभी यथा भी हेती हैं, परन्तु हम उनपर भरोसा 
नहीं रख सकते है। यथा ज्ञान तो उसे कह सकते हैं, जिसे आत्माने 
बाहिरी किसी भी वस्तुकी सहायता छिये बिना प्राप्त किया हो | 
मोक्षेके जीवका अथवा मोक्ष जिसका बहुत निकट हो उसका; अ- 
थवा मानसिक नेतिक और आत्मिक पवित्रता जिसकी पूर्ण हो 
गई हो और उसी समय जिसने पूर्वके प्राय; सब कर्म ख़पा डाले हों 
ऐसे जीवका ज्ञान यथा ज्ञान कहछा सकता है। 


जज 
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आत्मा जब इस स्थितिकों प्राप्त करता है, तब वह सब कुछ 
जानता देखता है अर्थात्‌ सर्वज्ञ और स्वेदर्शी होता है। वह स्वयं 
सवदर्शीपना दिखला देता है कि आत्मा आप आपको भी देखता 
है | जिस दशामें आत्मा सर्वज्ञ और अनन्त सुखमय होता है, वह 
आत्माकी ऊर्चासे ऊंची अवस्था है। क्योंकि संस्कृतमें हम ये तानि 
वस्तुएं देखते है अक्षय, अक्षय, अक्षय । परन्त ऐसी अक्षय 
स्थितिवाल़े आत्माका हम वर्णन नहीं कर सकते है । कारण जब 
वर्णन करनेवाछा अपनेको अपूर्ण मानता है तब वह अनन्त दशावाले 
आत्माका सम्पूर्ण रीतिसे किस प्रकार वर्णन कर सकता है ? इस- 
लिये ऐसी स्थितिवाे आत्माका हम जो वर्णन करते है, उसमें 
चाहे जितना अधिक कहा गया हो परन्तु वह पूर्ण नहीं होता है । 
हम उसमेंकी वहुत बाते छोड़ देते हैं। अपने मनमें जितने विचार 
उतन्न होते हैं, जब हम उन्हें ही ठीक २ वर्णन नहीं कर सकते 
है, तब आत्मा कि जिसका वॉर्य और ज्ञान अनन्त होता है उसका 
वर्णन कैसे कर सकते है ? आत्मा और जगतकी स्थितिका जैनि- 
योंने इसी सिद्धान्त ( पॉइन्ट ) से अभ्यास किया है और इससे वे वहुत- 
ही उत्तम तस्व निकाल सके है। जब हम यह तसखवसम्बन्धी विचार 
करते है, तब इस देश (अमेरिका )में और दूसरे देशोर्म तथा दूसरे 
घर्मेंमिं अन्तर यही पड़ता है कि दूसरे जो कुछ समझते हैं, वह 
ऊपर कहे हुए पिद्धान्तोंकी ध्यानमें रखके समझते हैँ । वाइबिड 
कहती है कि, “तुम किसीकों मत मारो ” जऔर जैनदर्शन तथा 
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दूसरे दशेन कहते हैं कि, सर्व प्राणियोंपर प्रेम और दया रखनी 
चाहिये | “ इन सबका अर्थ यहीं है कि, हमें किसीभी 
जविकों मारना नहीं चाहिये । हमें प्रत्येक वस्तुके गुण, 
लक्षण और कर्म ये सब ध्यानमें रखना चाहिये | जगतमें जिस वस्तु 


की स्थिति हम जान सकते है, उसका केवल एक भाग जाननेसे 


हम उसके एसे नियम नहीं जान सकते है, कि जो सारे जगतके 


] 


| 
लिये लागू हों सकें तुम्हें जगतका स्वभाव ठीक श्बर्णन करना हो, 
ता तुम उसकी जुदी २ सम्पूर्ण बस्तुओके स्वभाओंका अभ्यास 
करा । जब तुम यह करलोगे, तभी सब भागोंके लिये वें नियम ' 


छागू कर सकोगे | हम अपने मनमें यह समझ सकते है कि, हमारा 
किरायेंदार नचिके मंजिछमें रहता है इसालिये हम उससे ऊँचे हैं । 


परन्तु इससे ऐसा नहीं समझ लेना चाहिये कि, हम ऊँचे हैं 
इसलिये उसे परोंसे रॉँध डालनेका हमें अधिकार है | उसको भी 
किसी समय १हल्‍े दूसरे तीसरे और शायद आन्तिम मोजिरूपर रह- 
नेका अधिकार मिल सकता है। जो ऊंची अवस्थामें हो उसे नीची 
अवस्थावालेको रॉध डालनेका अधिकार नहीं है। यदि कोई यह 
कहे कि, उसे स्वयं वैसा करनेका सत्व है, अथवा दूसरे जीवेंकि 
मारे विना आपमें पूरा बछ नहीं आसकता है, तो हमारा तत्वज्ञान 
तत्काल्ही कहेगा कि नहीं, चाहे जैसी ऊची अवस्थामें किसी 
जावको मारना महापाप है और उस पाप करनेवलिको समझना 


चाहिये कि अपने लिये एक नीची गति पसन्द करली है। यदि । 


व्यापार करना हो, तो ऐसा करना चाहिये कि, जिसमें नफा हे; 


| 


( १९७ ) 


और नुकसान न हो तथा कज न हों | उच्चस्थिति वही कही 
जायगी, जिसमें कजे अथवा दिवाला न हो। जो बिना दिवालेकी 
और पूरी पूरी मुक्त स्थिति है, वही उचस्थिति है । मक्तस्थितिकी 
भी जिसे कि हम मोक्ष कहते है। इसी प्रकार (कर्मादिके कर्णसे रहित,) 
समझनी चाहिये | कमेसम्बन्धी विचार बहुत उल्झनका है उक्का 
कुछ स्वरूप में अपने पहले व्याख्यानमें कह चुका हूं । 


“पिलग्निम्स पोग्रेस ' की रूपककथाक्रे समान कर्मसिद्धान्तमे माम्य 
( नप्तीब ) अथवा करिश्वियन सिद्धान्तसे मिलता हुआ कुछभी नहीं 
है। इसमें ऐसा भी नहीं माना है कि, मनुप्यजीव दूसरे किसीके 
बन्धनमें आ पड़ा है | इसीप्रकारस यह भी नहीं कहा है कि वह 
अपनी किसी बाहिरी शक्तिक आधीन हो गया है। परन्तु एक 
आशसयसे वा अपेक्षासे कर्मका अथ भाग्यभी हो सकता है जो 
कुछ थोड़ासा करनेके लिये हम स्वतत्र हैं, वही करनेके लिये देव 
( पुरुष विशेष ? ) स्वतंत्र नहीं है । और हमें अपने कर्मोंका परि- 
णाम अवश्य भोगना पड़ता है। कई एक कमे परिणाम वलवान्‌ 
होते है ओर कई एक साधारण होते है | कई एक परिणाम ऐसे होते 
है कि, उनका फल भोगनेके लिये बहुत समय चाहना पड़ता 
है और कई एक परिणाम ऐसे होते है कि, उनके भोंगनेके 
लिये थोंडा समय लगता है । कई एक परिणाम ऐसे होते 
है कि, उनका क्षय वहुत हूम्बे समयर्में होता हैं और कई 
एकॉका बहुत थोंठे वक्तमें, पानीसे रत पुल जानेके समान 
हो जाता है। जो कमे पक्के इरादेसे (तीत्र अध्यवसायोंसे ) 
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नहीं किये जाते हैं, उनका असर पानौसे धो डालनेसे जो रज 
खिर जाती है उसीके समान होता है | ऐसी दशामें कितनेही 
किये हुए कर्मोका जो असर पहले पड़ा हुआ होता है, उसके 
सन्मुख दूसरे कर्म किये जावे, तो वह दूर हों जाता है। इसलिये 
कर्मविचारकों भाग्यविचार नहीं कह सकते है | परन्तु हम कहा 
करते हैं के, अपनी इच्छाके बिना हम सब एक जेहमें नहीं जाते 
है अथवा अपने यत्न किये विनाहम उस स्थिताकों नहीं पहुँच सकते 
हैं, हमारी यह वर्तमान स्थिति ( पवीय ) अपने भूतकाढके कर्मों 
शब्दों और विचारोंकाही परिणाम है। अमुक एक मनुष्य मर गया 
है, इससे सारे जीव उस सम्पूर्ण स्थातिकों प्राप्त करेंगे अथवा उस 
मनुष्यके माननेसे सब तर जावेंगे ऐसे कथनकी “ फेटाढीजमकी_ 
थीअरी! ( प्रारब्धवादका नियम ) कहते हैं । जो मनुष्य पवित्रतासे ' 
तथा सदूगुणोंसे रहते हैं पर अमुक भावना ( थांअरी ) अँगीकारनहीं | 
करते हैं, वे उस स्थितिको नहीं पहुँच सकते हैं और जो उस थीअरी- 
को अंगीकार कर छेते हैं, वे उसी कारणसे सम्पूर्ण स्थितिकों प्राप्त 
कर छेते है, ऐसा जो कथनहै सो भाग्यवाद है | जगत्तारक नामकी 
जो श्रद्धा है, उसका अर्थ उस इंश्वरशिक्ति अथवा तत्तका अनुकरण 
करना है जोके अपने आपमें भी है। जब यह शक्ति पूर्ण रीतिसे 
विकसित होती है अथीत्‌ उत्तम विचाररूपी यज्ञकुंडमें रुघुताका 
हवन हो जाता है, तब हम मी क्राइस्ट ( परमात्मा ) हो जाते हैं | 
हमभी स्वस्तिक (क्रोस ) को धमोौचिन्ह समझते है | प्रत्येक जीव ' 
नीची स्थितिमेंसे निकलकर ऊंची स्थितिमें जा सकता है, परन्तु कं. 


१९० ) 


तबतक उस स्थितिको नहीं पहुंच सकता है, जबतक कि देन, ज्ञान 
और चरित्ररूप रत्नत्रयकों नहीं पा लेता है । 

सम्यग्द्शनका अर्थ यह नहीं है कि, अपना मरण होनेके पीछे 
दूसरी स्थिविमें जन्म ढेना पडे (£ ) किन्तु यह है कि, सम्यग्दशन 
प्राप्त होनेके पीछे सम्यकचरित्र प्राप्त हो जाता है, ता फिर किसी भी 
नीची गतिगें गये विना अपने स्वभावसे ही ऊंची गति चढ़ जाता 


है। यह व्याख्यान भेने किसी प्रकारके रूपफक तथा अलंकारके विना 


साफ २ शब्दोंमें कहा है, ( क्योंकि उपस्थित सभा विद्वानोंकी है ) 
परन्तु जब जज्ञानी लोगेकि समक्ष ये सब सत्य तत्व कहना पड़ते 
हं, तव कुछ न कुछ अलंकार अथवा दृष्टान्तादि देनेकी आवश्यकत 


होती है. और पीछे उनका यथार्थ अभिप्राय समझाया जाता है 


[ जनहितषी ] 


शक 
ट पूवाध समाप्त । 
32333 


। 





